भगवद्ढठाता भाष्य 


भग्रवद्गीता का हिन्दी भाष्य छपना आरम्भ होगया हें ) 
भाष्य का प्रकार यह ह-पहले सूछ छोक-फिर एक « पद का 
अर्थ-फिर अन्वयार्थ-डमके पीछे उसका तात्पये। इस रीति पर 
व्याख्या करने स संस्कृत न जानने वालों को भी गीता का गम्भीर 
तात्पर्य जानने के साथ ही साथ सरुकृत का बोध भी होता जाएगा। 
जहाँ आचारयों का परस्पर भेद है, वह भी टिप्पणी में, दिखकाया 
गया है। जिन २ छोकों की जिस २ उपनिषद्राक्य वा मन्त्र के 
साथ समता है, व भी दिखलछाई गई है 

संस्कृत गीता के भपने शब्दों में एक बड़ा उमंग ओर उत्साह 
भरा हुआ है, जो चित्त को एक दम उभार लेता है। इस वात के” 
लिये हमने पूरा प्रयत्न किया है, कि उल्ये में भी वही उमंग ओर 
उत्साह भर जाए तथा गीता के उदार और गम्भीर भावों को अछगर _ 
खोलने से और अनेक मकार के सचीपत्रों से ग्रन्थ को बड़ा सुगम 
और चमस्‍्कार बाछा पनाया गया है ॥ 


जा महानु भाव आप्रन्थावारू के ग्राहक पहले हैं, था अब 
चनंग, या जिनका दरख्वास्त के साथ एक रुपया अगाद आ- 
जाएगा, उनका मूल्य म॑ बहुत रिभआायत होगा। पत्र व्यवहार इस 
पत पर करा । 


मैनेजर 
“«» -आपग्रन्थावालि, ठाहौर । 


है. ये आपमप्रन्थावाल 


यदि संस्कृत के अनमोल रत्नों को थोड़े मूल्य में और आ- 
सानी से पाना चाहते हो, दो कार्यालय आपेग्रन्थावलि में दरख्यास्त 


नवदशन संग्रह की घूची । 
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(आय ॑वर्त की तर्कविद्या में छः दर्शन पतिद हैं,मिनमें 
रो इज बेदी कह बेंदों को प्रमाण सना है और वेदोक्त 
क्षेदिक और अवैदिक ।. कन्‍्तों पर तर्क से विचार किया है, 

अअतणव इनको वेदों के उपांगू कहते हैं । 
इनसे अतिरिक्त तीन दर्शन और हैं, जिनमें न वेदों को प्रमाण 
माना है, न वेदोक्त सिद्धान्तों पर विचार किया है, प्रत्युत आफ्षेप 
किये हैं, और अपने २ खतन्‍्त्र सिद्धान्तों को तक से स्थापन किया है । 
इस दृष्टि से दशनों के दो भेद होजाते हैं, वेदिक और अवैदिक । 


वेदिक छः दर्शन यह हैं-वैशे षिक, न्याय, 





(२) वे दिक दर्शन 
साख्य, योग, मीमांसा और वेदान्त । 
न अवैदिक तीन दर्शन यह हैं-चार्याक, 
(३) श्रवे दिक-दशन। बीद् और आईत के 
कर इनमेंसेचावाकिद्शन,नास्तिकदशन 
3 “है क्योंकि उसमें परछोक को नहीं माना है 
303 शेष सारे दर्शन आस्तिकूनशन # क्योंकि 


उनमें परकोक को माना है। पर वैदिक लोगों की दृष्टि से' बौद्ध 
और आहत भी नास्तिकदशन ही हैं, क्योंकि वह वेदवाह हैं, 
और वेद के निन्दक हैं । 

इस पुस्तक में इन दनों का ऋम यह रहेगा, पहले अंबेदिक; 


२्‌- नवदरशन-सँग्रह 

फिर वैदिक, क्योंकि अबैदिकदर्शन वेदिक- 
दर्शनों के पूर्वपक्षी हैं,और वैदिकदर्शन सिद्धान्त 
के स्थापक हैं। अवैदिकों में भी पहले नास्तिक 
फिर आस्तिक, क्योंकि नास्तिक सब का पूर्वपक्षी है।और वैदिकदर्शनों 
में जो ऋम है, बह उनके विपय की अपेक्षा से है, न कि पूर्वपक्ष की 
अपेक्षा से, क्योंकि वह सभी सिद्धान्त के व्यवस्थापक हैं । 


ल हु श 
(१) चार्वोकदशेन-ठोकायतदशन । 

इस मत्र का मवर्तक बृहस्पति हुआ है । बृहस्पति का 
कल ला विश्वास था, कि जो कुछ है, यही लोक है, 
पजग आीर अलेका इसलिये इसी की चिन्ता करनी चाहिये, आर 
बाद इसी को छुखदायी वनाना चाहिये, परलोक 
के लिये व्यथ व्यय और व्यर्थ परिश्रम नहीं 
उठाना चाहिये । इस विश्वास को लेकर उसने अर्थ और काम कोही 

पुरुषार्थ मानकर धर्म और मोक्ष के विषयों का खण्डन किया है। 


! 4० अधि ९ 
प्रमाण नणय । 
५, 7 चध्रमाण वि योंकि ४ पे हि 
प्रत्यक्ष दी एक भमाण है, क्योंकि यथार्थज्ञान के साधन केवल 
प हि. », 3 
0: सजग ही हैं | इन्द्र पांच बाहर हैं, और एक 
दे इस अन्दर । नेत्र, क्रोत्र, प्राण, रसना और त्रचा 
; वाह्य इन्द्रिय हैं, और मन अन्तरिन्द्रिय है । 
घाह्य इन्द्रियों से बाहर का अनुभव होता है, और अन्‍न्तरिन्द्रिय से 
अन्दर का। नेत्र से रूप, श्रोत्र से शब्द, प्राण से गन्ध, रसना से 
रस और त्वचा से स्पर्श का अनुभव होता है। और मन से छुख 
-ईख का वा इच्छा द्वेष भयत्न और ज्ञान का । वस इतना ही अनुभव है, 
यहां तक दी हमारे इन्द्रियों का साक्षात्‌ सम्बन्ध है, इसीको प्रसयक्ष 


(५) इस पुस्तक में 
दर्शनों का क्रम । 
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कहते हैं, यही प्रभाण है। जिस ज्ञान में इन दोनों प्रकार के इस्द्रियों 
में से किसी का भी साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं, वह प्रमाण नहीं होसक्ता। 


क्योंकि सीधा सम्बन्ध न होने के कारण वह एक सम्भावनामात्र है; 
न कि निश्चित यथार्थज्ञान, अतएव वह म्रसाण नहीं । 


अनुमान का सारा निर्भर इस बात पर है, कि हम जिन दो 
पदार्थों को एकसाथ देखते रहते हैं, उनमें से 
एक को देखकर दूसरे का उसके साथ होना 
निश्चय कर लेते हैं, जैसे धूप को देखकर अभि 
का निश्चय कर लेते हैं। पर यह निर्भर कैसा कचा है, भरा जब अग्नि 
एक अलग पदार् है, और घूम एक अछग, तो फिर यह नियम कैसे 
होसक्ता है, कि जहां घूम है, वहां अम्रि अवश्य होगी | मिन पदायों 
के मेल से धूम वना है, वह यदि बिना अग्नि के उसी भान्ति किसी 
तरह मिल जाएं वा मिला दिये जाएं, तो बिना अग्नि के धूम उत्पन्न 
होजाएगा । अथवा अप्निजन्य धूम की ही बन्द करके वहां कछेजाकर 
छोड़दें, जहाँ अग्नि नहीं, तो वह धूम बिना अग्नि के होगा । लो 
हम तुम को एक छुगम रीति वतलाते हैं-धूप को एक बड़ी मशक में 
भरलो, और अधिक सर्दी गर्भी से दचाने का उपाय करके उसका 
मुँह ऊपर रखकर एक तालाव में उतारदो,भौर मुंह खोलदों,घूम वहां 
से ज्यों का त्यों निकलने लगेगा। अब उस धूम को देखकर जी अग्नि का 
अनुमान करके वहां पहुंचेगा, वह ऐसी जगह पहुंचेगा,नहां यही नहीं, 
कि अम्ि है नहीं,वरिक यदि वहां दूसरी जगह से छाकर भी रखी जाए, 
तौभी न रहे,और यदि वह अभि तापने के लिये गया हो,ती और भी 
ठिठुर जाए । अब दशओं उप्तको तुम्हारा अनुमान प्रमाण होगा, वा 
नहीं । देखो, यहां भी जो अश प्रसक्ष का है वह यथार्थ है ओर जो 
अनुमान का है,बद्दी अयथार्थ है,््योंकि घूम तो है,और अग्नि नहीं है। 


(३) अनुमान का 
खरण्डन। 
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यही दशा सारे अनुमानों की है।और युक्ति इसमें यह है, कि अंशु- 
मान मन से होता है, न कि किसी वाह्य इन्द्रियःसे । अप्ि का अनु- 
मान नेत्र से नहीं होता,मन से होता है।अब मन वाह्मज्ञान में सदा वाह्य 
इन्द्रियों के अधीन होता है। मन अभि को इसलिये जानता है, कि 
नेत्र ने उसी दिखलाई है, यदि नेत्र न दिखलछाता, तो मन कभी न 
जानता । क्योंकि “ परतन्त्र बाहिमनः ” मन बाहर - (बाहर के 
विषयों में) परतन्त्र है। सो मन जब कि बाहर परतन्त्र है, तो नेत्र के 
अधीन ही अग्नि को देखप्तक्ता है, और अब जवकि नेत्र अभि को 
नहीं दिखला रहा,मन का अग्नि को जानना चालाक मन की चालछाकी- 
मात्र है, जो कभी २ पकड़ी भी जाती है। पर यह चालाकी ही है, 
प्रमाण नहीं वनसक्ती है, इसलिये अनुमान कोई प्रमाण नहीं । 
अजुमान की तरह शद्द्‌ भी प्रमाण नहीं होसक्ता, क्योंकि 
शब्द प्रमाण दूसरे के यथाथज्ञान और यथार्थ 
कथन पर निर्भर रखता है । यदि कहने वाले 
ने ठीक जाना है, और ठीक कहा है, तो उस 
से दूसरे को भी यथार्थज्ञान होसक्ता है, पर इसमें क्या प्रमाण है, 
कि उसने यथार्थ ही जाना है, और यथार्थ ही कहा है । यह 
होसक्ता है, कि उसने ठीक न जाना हो, वा जानकर भी अययधार्थ 
कहा. हो । यद्यपि उसने पहले कभी अयथार्थ न कहा हो, तथापि 
यह निश्चय कैसे होसक्ता है! कि वह अब भी यथार्थ ही कह रहा है। 
इसलिये शब्द भी प्रमाण नहीं होसक्ता है। . 
उपमानादि और जितने प्रमाण वादियों से मानें गए हैं, बह 
(५) उपसानादि का अनुमान और शब्द के अन्तर्गत होजाते हैं, 
'खण्छन । और यदि अलग भी मान लिये जाएं, तौ 
- भी उनका निर्भर इन्हीं पर है, जब यही , 


(४) शब्द प्रमाण 
का खण्डन | 
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पमाण नहीं, तो वह केसे होसक्ते हैं। 
(६) उपसंडार। इसलिये प्रयक्ष ही एक प्रमाण है 
.. प्रमेय निणय। 
पृथिवी, जल, तेज और वायु, पह चार तत हैं, इन्हीं के मेल 
से पथिव्यादि लोक बने हैं, और इन्हीं के 
मेल से दण घास हक्ष और देह उत्पन्न होते 
हैं।जो कुछ है,सव इन्हीं के मेल से वना है। 
जैसे गज से जी आदि से मदशक्ति उसपन्न होजाती 
3: ) इसी प्रकार देह के आकार में परिणत हुए 
(7) चैतन्य विशिष्ट. पं में चेतनता उल्नत्र होजाती है, और 
उनके नाश होने पर नाश होजाती है । सो 
चैतन्याविशेष्ट देह ही आत्मा है, अतएव “मैं मोटा हूं, में दुबला हूँ” 
इसादि प्रतीति होती है, क्योंकि मोटा होना, दुबछा होना, देह का 
धर्म है, इसलिये वही आत्मा है, अतिरिक्त नहीं | देह से अतिरिक्त 
आत्मा में कोई प्रमाण नहीं । क्योंकि प्रसक्ष ही केबल प्रमाण है, 
प्रयक्ष' से देह ही सिद्ध होता है, देहातिरिक्त कोई सिद्ध नहीं होता, 
और अनुमानादि प्रमाण ही नहीं । 
जब देह ही आत्मा हुआ, तो वह मर कर मे कहीं 
जाता है, न आता है, यहीं भस्म होजाता है, 
फिर परलोक कैसा ! 
कर्मों का साक्षी और फलदाता कोई ईश्वर नहीं । यदि कोई 
दण्ड देने वाला है, तो वह राजा ही है, 
तुम्हारा ईश्वर तो किसी को दृण्ड देवा 
कभी किसी ने देखा नहीं । सो यदि राजा को ईश्वर कहो, तव तो 


(७) चार तत्व भ्ीर 
उनका काय। 


देह ही आत्मा है। 


(«)कोई परलोक नहीं । 


(१०) कोई ईशर नहीं] 
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ठीक है,पर उसके सिवाय कोई ईश्वर नहीं, क्योंकि उसमें कोई प्रमाण 
नहीं होसक्ता है। ३ * हर 
परछोक के विषय में बृहस्पति ने कहा है-न स्वर्गों नाप- 


(९७ पस्लोक के गो वो नैवात्मा पारकोकिकः । नैव 
लिये कुछ भी कर्तव्य॒वणोश्रमादीनां क्रियाश्रफ्लदायिकाः 
नहीं । ॥ १ ॥ अमभिहोत्र त्रयो वेदास्त्रिदण्डं 
भस्मयण्ठनम। बुद्धिपोरुषहीनांनां जीविकाधातृनिर्मिता 
॥शा पशश्रेन्निहतः स्वर्ग ज्योतिशेमे गमिष्यति । स्व- 
पिता यजमानेन तत्र कस्मान्नहिंस्यते॥१॥ मतानामपि 
जन्तूनां श्राद्धं चेष्नप्तिकारणम्‌ । गच्छतामिह जन्तूनां 
व्यर्थ पायेयकल्पनम्‌॥ ४॥ स्वगस्थिता यदा तृप्ति गच्छे 
युस्तत्रदानत+ प्रासादस्योपरिस्थानामत्र कस्मान्न दीयते 
॥५॥ यावज्जीवेत्सुख॑ जीवेहणं कत्वा घतं पिवेत्‌। भस्मी 
भूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः ॥ ६॥ यदि गच्छेत्‌ पर 
लोक॑ देहादेष विनिर्गत/कस्मादभूयोन चायाति बन्धु- 
खेह समाकुछः॥ ७ ॥ ततश्रजीवनोपायो बह्मणैर्विहित 
स्विह। झतानां प्रेतकार्याणि नवन्यद्धियते कचित॥<॥ 
अर्थ-न खर्ग है, न मोक्ष है, न ही आत्मा परलछोक में जानेवाला है 
ओऔर न ही वर्ण और आश्रम आदिकों के कर्मफलदायक हैं॥ २ ॥ 
अभिहोन्न, तीनों वेद, त्रिदण्डधारण, और भस्मलेपन%, यह बढह्मा ने 


# जब भस्म लगाना भी धर्स का काय साना गया हो,तब घर्मसे 
लोगोंका मुँद फेरना सभाविक बात थी इससे स्पष्ट है, कि नास्तिक 
मत के प्रादुर्भाव के समय वे दिकधर्स शुद नहीं रहा था। 
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बुद्धि और पुरुपार्थ से हीन छोगों की जीविका बनाई है ॥२॥ 
ज्योतिष्ठोम में मारा हुआ पशु यदि ख्वग को जाता है, तो यजमान 
अपने पिता को ही उसमें क्यों नहीं मार देता॥ ३ ॥ मरे हुए प्राणियों 
का श्राद्ध यदि उनके लिये ठृप्तिकारक हो,तो परदेश जाने वालों के लिये 
तोशा तख्यार करना ज्यय है ॥ ४ ॥ यदि खर्ग में स्थित पितर यहां 
दान से तृप्त होजाते हैं, तो महू पर बैठे हुओं के लिये यहां क्‍यों 
नहीं देते हो ॥५॥ सो जब तक जीवे, छुखी जीवे, ऋण लेकर भी 
घी पीते, भस्प हुए देह का फिर आना कहां ॥ ६ ॥ यदि यह देह 
से निकलकर परछोक को जाए, तो फिर वह वन्धुओं के लेह से 
घबराया हुआ वापिस क्‍यों नहीं आजाताहैे ॥»॥ इसलिये मरे हुए के 
हिये प्रेतकृम करना ब्राह्मणों ने अपने जीवन का उपाय बनाया है, 
इसके सिवाय और कुछ नहीं है ॥ ८ ॥ 
यहां जो,कोई राजा कोई रंक है, कोई रोगी कोई नीरोग है) 
कोई दुर्वछ कोई बलवान है, कोई चुद्धिदीन 
कोई बुद्धिमान है,और कोई पशु कोई मसुण्य 
हैइसादि विचित्रताहै|इसमें प्राणियों के अच्ष 
कारण नहीं, किन्तु यह सारी विचित्नता 
खभाव से ही है-“ अभिरुष्णो जले शीत॑ शीतस्पशस्तथा 
६निलभकेनेदं चित्रितं तस्मात्‌ स्वभावात्तद्यवस्थितिः ८ 
अग्नि गम है, जल ठण्डा है, और थायु शीतस्पर्शवाल्य है, यह किसने 
विचित्रता की है! (किसी ने नहीं)३सलिये ख्वभावसे इनकी यह व्यवस्था है। 
जब देद ही आत्मा है, और उसके लिये यही छोक है । वो 
यहां का छुख ही हमारा उद्देश्य होना चाहिये । 
(१३) ऐहिक इल इसलिये--“यावज्जीयं सुख जीवेन्ना- 


न कै स्तिर्योरगोचर 9 हि. देह 
गा : | भस्मी भूतस्य देह- 


(१२) जगत्‌ को वि- 
चित्नता में अच्ट का- 
रणन हों। 


८ नवदरीन-संग्रह ह 

स्य पुनरागमर्न कुतः ”जनमव तक जिये,छुखसे जिये,म्॒त्यु से तो 
बचाव नहीं, और जब देह भस्म होगया, तो फिर आना कहां ॥ सो 
ऐहिकसुसख को पुरुषार्थ मानकर उसीके बढ़ाने में यत्न करना चाहिये। 
. यह नहीं समझ बैठना चाहिये, कि यहां का सुख दुःख से मिला 
हुआ है, इसलिये यह ग्रहण करने योग्य ही नहीं, किन्तु, दुगख का 
परिहार करके छुख का अहण करते जाना चाहिये, न कि दुःख के 
भय से छुख कोही छोड़ देना चाहिये । क्या कभी ऐसा होता .है, कि 
हरिण हैं; इस डर से कोई धान ही न वोए, वा भिखारी हैं, इस डर 
से भोजन ही न पनाए १ इसी प्रकार दुःख के डर से सुख का परि- 
साग नहीं कर देना चाहिये, जैसाकि कहा है--“ व्याज्य॑ सुर्ख॑ 
विषयसड्जमजन्म एंसां दुःखोपसष्टामाते मूर्खविचारंणेषा। 
ब्रीहीन्‌ जिहासति सितोत्तमतण्डलाब्बान्‌ को नाम भो- 
स्तुषकणोपहितान्‌ हितार्थी ”-विपयों के संग से उत्पन्न होने 
वाल छुख,दुःख से मिला हुआ होता है,इसलिये वह साग के योग्य है, 
ऐसा विचार मूर्खो का है। भला कौन अपना हित-चाहने वाला 
पुरुष शेत उत्तम चावलों से भरे हुए धान को इस डर से छोड़ना 
चाहता है, कि वह ज्॒षी से ढपे हुए हैं ॥ जैल्ले तुपों को अछग करके 
चावल खाए जते हैं,वैसे दुःखों को हटाकर खुखों का उपभोग करना 
चाहिये यही बुद्धिमत्ता है 


सो यहां ही स्वंगे, यहां ही नरक और यहां ही मोक्ष है। ऐस्व्र्य 
ही खर्ग है, कांटे आदि से उत्पन्न होने बाला 
दुःख ही नरक है। देह का नाश ही मोक्ष है। 
जो कुछ है बस यही:है। न कोई परलछोक है, न उसके लिये कोई 
धर्म है। धर्म की बातें लोगों ने अपनी जीविका के लिये बनाली हैं। 


“(१४) उपसंदार | 


वौद्ध-दशन थ्‌ 
इस मिथ्या अध्यास को छोड़ो और छोक के छुख॒ से वस्चित मत 
रहो । अर्थशास्त्र के अनुसार कमाओ, कामशासत्र के अनुसार भोगो, 
और नीतिशाद्ध के अनुसार बर्ताव करो। इसीमें ठुम्दारा कल्याण हैं। 
यही परमपुरुपा्य है। और सच तो यह है, कि कहने में चाहे कुछ ही कहो, 
पर करने में तो हमारा ही मत फैछा हुआ है। देखलो लोगों को, वह 
इरते किस से हैं, राजा से, वा ईश्वर से । ओर किस की चिंता में लगे 
रहते हैं, लोक की वा परछोंक की । और अपना आप किस को 
समझते हैं, शरीर को वा अलग किसी आत्मा को । बस कथन में 
चाहे आत्मा, परलोक और ईश्वर की पुकार मचाछो, पर करने में 
तुम भी हमारे साथ ही मिर जाते हो, अतएव हमारा मत छोका[यत 


जछोक में फैला हुआ है। 
(२) बौड-दरीन । 


इस मतका प्रवर्तक शाक्यमुनि गौतम हभाहै,जिसने वहुत 


: बढ़ी तपश्चर्या और ज्ञान के अनन्तर बुद्ध की 
(१) इस सत का मे ग >>" 
& पदवी लाभ की । इसी पद के नाम से उसके 
प्रवत्तक । 2 
मत का नाम बौद्ध है । 


महात्मा बुद्ध का विश्वास था, कि वाहर के आइस्वर सब 

| मिथ्या हैं, धर्म आत्मा की वस्तु है, और वह 

(२) बद का विखास,। (के लिये एक जैसी है | उसमें जातपात 

का कोई भेद नहीं, और बस्तुतः जातपात को कोई भेद ही नहीं,सव 

मनुष्य एक जैसे हैं, जो जैसा करता है। बैसा बनता हैं। मनुष्य को 

सदा सब के लिये शिवसद्भल्प होना चाहिये.केवल मनुष्य के लिये ही 

नहीं, किन्तु प्राणिमात्र के लिये, इसीमें उसका अपना कल्याण है। 
ट् अ _े पशुओं ्ट 

अहिंसा (किसी को पीड़ा न पहुंचाना ) परमधम है, पशुओं का 


५० नवदरन-संग्रह 

बलिदान पाप है। इस जगत-में सव कुछ अस्थायी-है, तृष्णा दुःख: . 

का मूल है.। ठृष्णा को काटने से निरवाण (मोक्ष) मिलता है। 
बुद्धदेव॒ के पीछे जब उनकी : शिक्षापर दाशेनिक विचार 


उठ, ता बौद्धों के यह चार भेद हुए-सोन्रा- ह 
(३) बोडों कें'चार भेद । . री 


न्तिक, वेभाषिक, योगाचार, और 


माध्यमिकर्ते । 
भेद का विषय वाह्म अर्थ (बाहर के पदार्थ) और विज्ञान है । 
दर व पथ रो के मत में विज्ञान ही आत्मा है । इन 
में से सोत्रान्तिक और वैभांषिंक दोनों 
बाहर की वस्तुओं को भी मानते हैं । पर योगा[च[र केवल विज्ञान 
को मानते हैं, और वांहरं की वस्तुओं से इन्कार कर देते हैं, और 
माध्यमिक सब कुछ शून्य ही मानते हैं। 
बुद्ध॒देव. ने अपन उपदेशों में जो जगत को क्षण २ में वद्‌- 
लने बाला और मिथ्या कहा है, और विज्ञान, 
की धारा को- चित्त का अभिज्वकन (जलना, 
चमकना ) मानकर मोक्ष की उसका निर्वाण (बुझना ) माना है,इसका 
तात्पर्स समझने में और व्यवस्था करने में चारों का: भेद हुआ है । 
.  सोन्रान्तिक और बवेभाषिक कहते हैं, कि विना-वाह्य अथों 
के. उनका ज्ञान हो नहीं सक्ता, इसलिये वाह्म_ 
अर्थ भी हैं, और क्षणमंगुर होने से स्वप्न 
मिथ्या कहे हैं। और योगात्ाए मानते हैं, कि वस्तुतः मिध्या ही हैं, 


५ भू) भेद का हतु । 


(६) भेद को व्यवस्था] 





# सिद्वन्त चन्द्रोदय में प्रसिद्द भेद अठारदड् ओर उपभेद बहुत से 
कहे हैं; पर दार्शनिक विचार में उपयेक्त चार ही भेद बंन संक्नेः हैं ॥ 


न ल॒ 
वाद्-दशन ब्ष 


मिथ्या की भी म्रतीति खम्म की नाई होती है । पर बस्तुतः यह 
विज्ञन के ही आकारहें। अब मुक्ति में तीनों का यह मत हैं, 
कि रागद्रेपादि जो वासनाएँ हैं, इन से चिंच का अभिव्वलन 
होता है, इन बासनाओं का उच्छेद ही निर्वाण (बुझना) है, न 
कि विज्ञान की धारा का बुझा । पर साध्यमिक्‌ मानते हैं 
कि विज्ञन की धारा भी बुश्न जाती है।तव वह सारी व्यवस्था इस 
तरह पर करते हैं-हीन मध्यम और उत्कृष्ट बुद्धिवाले शिष्य होते हैं । 
उनमें से जो हीममति वाले थे, उनको भगवान बुद्ध ने उनकी 
बासना के अनुसार सर्वास्तिलवाद के द्वारा शुन्यता में उतारा है । 
पर जो मध्यम बुद्धिवाले थे, उनको ज्ञानमात्र के अस्तित्व से शूल्यता 
में उतारा है। और जो उत्कृष्ट बुद्धिवाझ़े थे, उनको साक्षाव्‌ ही 
शून्यता तत्त का भतिपादन किया है। जेसाकि बोधिचित्तविव्रण 


में कहा है*-- 


देशना छोकनाथानां सत्वाशयवशानुगाः । 
कप कप पायैबह ८ 

भिद्यन्ते बहुधा लोक उपायेवहुमिः पुनः ॥ १॥ 

गम्मीरोत्तानभेदेन कचिचोमयलक्षणा । 

मिन्नाउपि देशना5मिंन्नाशून्यता४द्यलक्षणा ॥ २॥ 

अर्थ--जुद्धों के आगम शिष्यों के चित्त के अनुसार (शुन्यता 

का निश्चय कराने के लिये) बहुत से उपायों से छोक में अनेक भेद वाले 
होते हैं ॥९॥ गहराई, और ऊपर की तहके भेद से दो ( ज्ञानमाचा- 
सित्र और वाह्यार्थासिल) सरूपों. वाला आमम (शृन्यतावाद से ) 
भिन्न हुआ भी शून्यतारूप अद्वैत रक्षणवाल्य है ( जर्थाव ज्ञानमात्रा- 
स्िलवाद और वाह्यार्थाखिवाद का भी तात्पर्य शुन्यता में दी है) ॥ २ ॥ 


कर हर नवदरीन-संग्रह 
प्रत्यक्ष और अनुमान पद दो प्रमाण हैं, क्योंकि इन दोनों 


से यथाथज्ञान उत्पन्न होता है । इन्द्रियजन्य 
(७) प्रत्मच प्रमाय। जज प्रत्यक्ष है, पर छोक में जिस को मसक्ष 


कहते हैं, वह प्रसक्ष नहीं, अनुमान होता है। जैसे रक्ष को देखकर 
८ यह हक् है” जो ज्ञान हुआ है, लोक में इसको प्रसक्ष कहा जाता 
है। यह प्रसक्ष नहीं, प्रसक्ष उतनामात्र है, जिस में दक्ष की कल्पना 
नहीं, अर्थाद यह नहीं जाना, कि “यह दक्ष है” किन्तु उसका आलछो- 
चनमात्र हुआ है। “यह दक्ष है” ऐसा ज्ञान तव होता है, जब दक्ष- 
त्रजाति ओर उस जाति की व्यक्षक आकृति का सम्बन्ध उस 
हृद्यमान घस्तु भें कल्पना कर्लिया जाता है। इस कल्पना से पहले 
जो ज्ञान हुआ है, जिसमें दृशयमान वस्तु अभी किसी सम्वन्धवाली 
नहीं प्रतीत हुई, वह कल्पना5पोढ़# ज्ञान प्रसक्ष है। इसके पीछे जो 
हक्ष की कल्पना वाला ज्ञान उत्पन्न होता है, वह अनुमान है। . 


दूसरा प्रशण अनुमान है; जहां अविनाभाव ( उसके बिना न 


होने ) का नियम पाए जाए, वहां अनुमान 
होता है । और अविनाभाव का नियम 


(८) अनुसान प्रसाण । 


तदुत्पत्ति ( उससे उत्पन्न होना ) और तादात्म्य (तत्खरूप होना) 


इन दो हेतुओं से जाना जाता है। तदुत्पत्ति में जैसे,धूम अभि से ही उत्पन्न 
होता है, इसलिये अभि के साथ उसके अविनाभाव का नियम है, 
अर्थात्‌ वह कभी अप्रि के विना नहीं होसक्ता, इसलिये धूम से अभि 
का अनुमान होता है | तादात्म्य में जैसे, गोत्त पशुत्त के विना नहीं 
होसक्ता, इसलिये गोल से पशुल् का अनुमान होता है। इसलिये 





# कल्यना(पोढ़, बौद्दों का शब्द है, श्र्थात्‌ कल्पना से रचित, 
निर्विकल्मक । 


वौद्ध-दर्शन १३ 


कार्य अपने कारण का और तत्वरूप अपने व्यापकस्वरूप का 
अनुमान कराता है, यह सिद्ध है। जो अनुमान को प्रमाण नहीं 
मानता है, उसके प्रति यह प्रश्न है, कि क्या “अनुमान प्रमाण नहीं” 
तुम्हारी इस मतिज्ञा ( दावे ) का साधक कोई साधन (हेतु ) है, वा 
नहीं। यदि नहीं, तो तुम्दारी प्रतिज्ञा सिद्ध नहीं होसक्ती, और 
यदि है, तो यही अनुमान वनगया, फिर इससे अनुमान का खण्डन 


कैसे होसक्ता है ! 


(सर्वास्तषवादी >-वैभाषिक और सौत्रान्तिक । 
वैभाषिक और सौज्रान्तिक दोनों ही बाह्य अर्थ का 
(९) दोनों का सत खिल मानते हैं, इसलिये दोनों वाह्या्थी- 
सेद और ऐक्य । <स्तिब्ववादी हैं। भेद इस अंश में है, 
वैभाषिक मानते हैं, कि दाह्ष अर्थ असक्ष है, क्योंकि इन्द्रियो 
के द्वारा उसका प्रसक्ष ज्ञान होता है। पर सौत्रान्तिक गानते हैं, 
कि प्रसक्ष तो प्रतीति (अन्दर के अनुभव ) का होता है, बाहर 
के अर्थ का नहीं होता, किन्तु उस अतीति की विचिच्रता से 
अर्थ का अनुमान होता है । अर्थात्‌ अतीति में जो विचित्रता 
होती है, कभी घड़े की प्रतीति है, कभी वस्त्र की। यह विचित्रता 
उस में खतः नहीं होसक्ती, जब तक कि उसमें विचित्रता डालने 
बाला कोई अछग हेतु न हो,ऐसा हेतु उस प्रतीति से अछग अर्थ ही 
होसक्ता है। और वह वाहर मतीत होता है, इसलिये बाहर है । 
इतना इन दोनों मतों में भेद है, अन्य सरे अंशों में एकता है । 
दो भकार का जगत हैं, वाद्य ओर आ- 
अयन्तर । बाह्य भूत और भौतिकरूप है, और 
आभ्यन्तर चित्त और चैत्तरुप वा चेतिकरूप 


(२) बाहा और आ- 
भ्यन्तर जगत्‌ । 


षूछ नवदरीन-संग्रह 


प्रथिवीधाठु, जल्धात, तेजोधात ओर वायुधात यह चारों 
हैं। रुपादि विषय और नेत्रादि इन्द्रिय 


80000 भोतिक अर्थाद भूतों का काये है । 
आवरणाभावमात्र अर्थात्‌ रोक का न होना 
(8) आकाश । है 
मात्र आकाश है। 


चार प्रकार के एथिवी आदि के परमाणु हैं, प्रथिवी के' पर- 
माणु कठिनस्व॒भाव वाले, जरू के ल्लिग्ध 
' खमभाव वाले, तेज के उष्ण स्वभाववाले और 
वायु के ईरण ( चलने के ) स्व॒भाववाले हैं । 
इन परमाणुओं से बना हुआ यह जो भूत भौतिक वाह्म जगत है, यह 
इनका सिंघातमात्र है। अर्थात्‌ पार्थिव परमाणुओं का पुञ्न ही प्थिवी 
है, और पुञ्न ही रक्षादि हैं, यह प्रथिवी आदि परमाणुओं से कोई 
अलग वस्तु नहीं वन गए, किन्तु एक संस्थान (तरतीव ) विशेष में 
परमाणुओं का ही ढेर हैं (प्रश्न ) यदि दक्ष परमाणुओं का ढेर है, 
तो “ यह एक दक्ष है” इस प्रकार दक्ष में एकल, क्‍यों प्रतीत होता 
है! (उत्तर) जैसे मनुष्यसमुदाय में सेना ओर ह॒क्ष समुदाय में वन 
यह एकलबुद्धि होती है, इसी भ्रकार यहां भी रूमुदाय में एकलबुद्धि 
होती है ( प्रश्न ) तथापि परमाणुओं का समुदाय यदि दक्ष है, तो 
उसका प्रयनक्ष नहीं होवा चाहिये, क्योंकि परमाणु प्रंसक्ष नहीं है 
(उत्तर) जैसे दूर से एक वाल प्रसक्ष नहीं होता, तथापि वालों का 
समुदाय प्रसक्ष होजाता है, इसी प्रकार अलग परमाणुओं के अप्रयक्ष 
इोलेपर भी परमाणुसमुदाय प्रसक्ष होता है । 

अन्द्र स्थित जो विज्ञान है, वह चित्त है; वही आत्मा है 
यहीं पांच स्कन्षों में विज्ञानस्कन्ध है। यह 
चित्त है, शेष चार स्कन्ध चेत्तिक्‌ हैं । 


(४) परमाणु और 
उनका संघात। 


(६) चित्त चैत्तिक | 


५. 
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रूप, विज्ञान, वेदना, संज्ञा, संस्कार नामी पांच 
स्कम्ब हैं। विषय और इन्दरिय रूपस्कृन्ध्‌ है। 
यत्मपि पथिवी आदि विपय वाह्य हैं, तथापि 
इन्द्रियों के सम्बन्ध से आश्यन्तरचित्त से निरूपण किये जाते हैं, इस- 
लिये आश्यन्तर समुदाय में उनको गिना है। “ में ” में” इस प्रकार 
जो आल्यविज्ञान और इन्द्रियजन्य जो रुपादि विपयक प्रहत्ति- 
विज्ञान है, इस विज्ञान का मवाह विज्नानस्कृन्ध है। छुख़ आदि का 
अनुभव वेदनास्कन्ध$8 है। यह गौ है, यह घोड़ा है, यह गोरा है, 
यह काला है, वृह जारहा है, यह आरहा है, इसादि प्रतीत्ति, कि जिस 

में कोई हनप पु जिस ० पु 

में मतीति का कोई नाम खा जाता है, जित को सविकत्पप्रझय 
कहते हैं, यह संज्नास्क्‌ृन्ध्‌”' है । रागद्रेपादे जो क्लेश हैं, और 
उपकेश जो मदमान आदि तथा धर्म अधर्म हैं, यह छेश, उपछेश 
दोनों मिलकर संस्कारस्कृम्ध है) क्योंकि यह विज्ञान में संस्कार के 
3] हैँ इनमें ०0 लक 
दौर पर हैं। इनमें से विज्ञानस्कन्ध, चित्त वा आत्मा है; शेष 
चारों स्कन्‍्ध चैत्ते वा चैत्तिक्‌ हैं । इनका संघात आध्यात्मिक्‌- 
संघात है, ठोक के सारे व्यवहार इसी संघाद के आश्रय हैं। 

ह बाहर और अन्दर जो कार्य होरहे हैं, उन 
की एक आर, कोई अलग चेतन (ईश्वर) कर्ता नहीं, किन्तु 
आर प्रतीत्यससुत्याद ! _. 4 कपल दि 

सारे कारणों के मिल जाने पर कायेः अपने 
# प्रिय की प्राप्ति में सुख विशिष्ट, अप्रिय की प्राप्ति में दुःख- 
विशिष्ठ, और जो नप्रिय है, न अप्रिय है, उसको प्राप्ति में 
सुख दुःख से रहित जो चित्त को अवस्था होती है, यह तोनों प्रकार 
को अवस्था वेदना है । 
]' सविकत्य प्रत्यय संन्नास्कत्व है, और निविकव्प प्रत्यय विज्ञान- 
स्कख है, यद्द इन दोनों स्कान्घों का भेद है। 


(७) पश्चस्कन्ध 


१६ नवदरशन-संग्रह 


आप होजाता है, इसी को प्रतीयसमुत्याद ## कहते हैं। 

, » अतीससमुत्पाद दो कारणों से होता है, हेतूपनिवन्ध से और 
प्रययोपनिवबन्ध से । देवपनिवन्ध-एक 
कारण का सम्बन्ध, और प्रसयोपनिवन्ध- 
कारणसमुदाय का सम्बन्ध । अर्थात जैसे 
अंकुर की उत्पत्ति वीज से होती है,यह उत्पत्ति 
में हेतुपनिवन्ध है, और सदी पानी आदि कई वस्तुओं के मेल से 
होती है, यह प्रयोपनिवन्ध है । 

जैसाकि बुद्ध सूत्रों में कहा है-“इदं प्रययफलम्‌ /न्‍नयह 
(वाह्याभ्यन्तर कारये) प्रथय (कारण समुदाय) 
का फल है (न कि किसी चेतन का) इस सत्र 
में म्रसयोपनिवन्ध कहा है। और “ उत्पादा- 


दावथागतानामनुत्पादाद स्थितैषा धर्माणां धर्मता नल्क 
बुद्धों के मत में कार्यकारणों का कार्यकारणभाव उत्तत्ति और अनु- 
त्पत्तिस मानागया है, अर्थाव्‌ जिस के होते हुए जो उत्पन्न होता है,और 
न होते हुए नहीं होता है, वह उसका कारण और काये होता है, न 
कि कार्य की सिद्धि में कहीं चेतन की अपेक्षा है। 

पहले बाह्कार्य में हेतूपनिबन्ध का उदाहरण दिखलाते हैं- 
यह जो बीज से अंकुर; अंकुर से पन्न, पत्र - 
से काण्ड, काण्ड से नाली, नाली से गर्भ, 
गभ से शूक ( सिद्दा ), शूक से फूल, फूल से 
फल उत्पन्न होता है। बीज के न होते हुए 

# प्रतौत्य प्राप्त होकर, समुत्याद - ठोक उत्पन्न होना । अर्थात्‌ 


कारणसलुदाय को पाकर अपने आप कार्य का उत्पन्न होजाना, न 
कि किसी चेतन कर्ता को अपेक्षा करना | 


(&) प्रतोत्यसम्चु (पा द्‌ 
के दो कारण हेतु और 
प्रत्यय । 


(१०) इसमें बुद्सूचों 
का प्रमाण। 


(११) प्रतोत्यससुत्याद 
का बाहाजगत्‌ में उदा- 
चरण । 
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अंकुर नहीं होता, किन्तु बी के होते हुए ही अंकुर होता है । इसी 
प्रकार अंकुर के न होते हुए पत्र नहीं होता। ऐसे ही फलूपर्यन्त जानो । 
अब इस उत्पत्ति में बज को यह द्ञान नहीं होता,कि में अंकुर को उत्न्न 
कर रहा हूं,भऔर अंकुर को भी यह जन नहीं होता,कि मे वीज से उत्पन्न 
किया ग्रया हूं वा किया जारहा हूं। इसी प्रकार पुंप्पपर्यन्त यह ज्ञान 
नहीं होंता, कि में फल को उत्तन्न कर रहा हूं, और न ही फल को यह 
ज्ञान होता है, कि में पुष्प से उत्पन्न किया गया है। सो बीजादियों में 
खय॑चेतनता के म होते हुए और अन्य चेतन अधिप्नाता के न होते हुए भी 
कार्यकारणभाव का नियम दीखता है। यह हेतूपनिवन्ध कहा है, 
अब प्रययोपनिवन्ध रा उदाहरण दिखते हैं, मैसे-छः घातुओं 
के मेल से बीज अंकुर का हेतु बनता है । उन में से एथिवीधातु 
बीज के संग्रह ( अवययों को इकट्ठा रखने ) का काम करती है, जिस 
: से अंकुर कठिन होता है, जल्भातु बीज को लिग्य करा है, तेजों 
धातु पकाता है, वायु धातु फुछाता है, जिससे अंकुर बीज से निकलता 
है। आकाशधातु बीज के अनावरण ( न रोकने ) का काम करता है, 
ऋतु भी वीज का परिणाम करता है। सो इन सारे धातुओं के सम्बन्ध 
से वीज के उगते हुएं अंकुर उन होता है, अन्यवा नहीं । वहां 
पथिवी धातु को यह ज्ञान नहीं होता है, कि में वीज के संग्रह का 
काम कर रहा हूं, एवं ऋतुपर्यन्त यह ज्ञान नहीं होता है, कि में बीज का 
परिणाम कर रहा हूँ। अकुर को भी यह ज्ञान नहीं होता है, कि में इन 
प्रययों ( कारणों ) से ववायागया है। | - 
आध्यात्मिक कार्य अविश्वा, संस्कार, विज्ञान, नामरूप, 
पदायतन, स्पश, वेदना, तृप्णा, उपादान, 
भव, जाति, जरा, मरण, शोक, परिदेवना, 
दुःख, दोमनस्यथ, इसम्कार का है। क्षणिक 


(१३) आध्याशिकर 
प्रतीत्यससुच्याद । 


४5 नवदरशैन-संग्रह 
में हर 
कार्य, और दुःख खभाव पदार्थों में स्थायी, निस और छुखबुद्ध 
'अविदा है! उससे रागद्रेप और मोह यद संस्कार होते हैं, उन 
े कप कम हट 
संस्कारों सें गर्भस्थ को पहछा विज्ञान उत्तन्न होता है, उस विज्ञान 
से गर्भोमूत (गर्म बने हुए) शरीर की कलल छुद्भधुदादि अवस्था. 
नामरूप है, नामरूप से मिले हुए इन्द्रिय पडायतन, नामरूप 
और इन्द्रियों का आपस में संनिपात (संयोग ) स्परी, उससे सुख 
आदि वेदना, उससे मुझे खुख सम्पादन करना चाहिये यह निश्चय 
वृष्णा, उससे वाणी और शरीर की चेष्टा की भ्र््नत्त उपादान, 
प्रदत्ति से धम और अधर्म भव, उससे देंह का जन्म जाति, 
उत्पन्न हुए देह का पकना जरा, देह का नाश मरण, मरते हुए 
का पुत्रादि के विपय में अन्तदाह शोक, उससे हासुत्न इसादि विलाप 
परिदेवना, अनिष्ट का अनुभव दु:ख और मानसी ज्यथा दोमनस्य 
एवंमद मानादि आध्यात्मिक कार्य होते हैं। यहां भी अविद्या यदि न होती, 
तो संस्कार उत्पन्न नहोंते, इसी प्रकार जाति तक जानो ।और जाति यदि 
न होती, त्तो ज्रा मरणादि न होते। यहां अविद्या को यह ड्ान नहीं 
होता है, कि में सस्कारों को उत्पन्न कर रही है, और न ही संस्कारों 
को यह ज्ञान होता है, कि हम अविद्या से उत्पन्न किये गए हैं । इंसी 
प्रकार नाति तक और जाति से आगे जरा मरणादि के विषय में जानो 
[कप चर ;ः 
यह हेतूप्‌निबन्ध है। अब जध्यात्मिक कार्य में प्रय्यायोपनि- 
बन्धु कहते हैं-शथिवी, जरू, तेज, वायु, आकाश, और विज्ञान 
धातुओं के मेल से काय (शरीर) वनता है, उन मेंसे प्रथिवीधातु काय 
| प [ बनाती रे पु जो 

को कठिन बनाती है, जल धातु काय को श्लिग्प करता है,तेजों धातु 
काय के खाए पिये को पचाता है, वायु धातु काय का श्वासादि 
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: करता है, आकाश धातु काय को छिद्र वाछा बनाता है। और जो 
नामरूप को और मनोरूप विज्ञान को बनाता है, वह विज्ञानधातु 
कहलाता है। इसमकार जब आश्यात्मिक विज्ञानादि धातु समग्र होते 
हैं, तब सब के सम्बन्ध से काय की उत्पत्ति होती है । वहां प्चिदी 
आदि धातुओं को यह विज्ञान नहीं होता है, कि हम काय की 
कठिनता आदि बना रहे हैं, और काय को भी यह ज्ञन नहीं होता 
है, कि में इन कारणों से बनाया जा रहा हूँ। तथापि पए्थितव्री आदि 

. अचेतन धातुओं से बिना किसी -चेंतन अधिष्ठाता के अंकुर की 

 नाईं काय की उत्पत्ति होती है । सो यह भतीससमुस्पाद दृट है, 
इसको अन्यथा नहीं करसक्ते। यहां किसी चेतव की आवश्यकता 
नहीं, कारणों के मिलने पर अपने आप कार्य्य उत्पन्न होता है। इतना- 
मात्र दृष्ट होने से चेतन अधिए्ठाता की अनुपलूव्धि है । 


यदि कहो, कि सारे कारणों के समवधान ( इकहा ) में अपने 

... आप चीज से अंकुर की उत्पत्ति हो, पर उन 

. (१४) कारणों का (रणों को इकट्ठा करने वाला तो कोई 
व ता हट चेतन अलग चाहिये। भला अंकुर की उत्पत्ति 

दे में तो अकेला वीज ही हेतु है, दूसरे कारण 
सहायक हैं।इसलिये कदसक्ते हो,कि जव दीज को दूसरी सद्दायता मिल 
गई, तो वह अंकुर को उत्पन्न करदेगा। पर जहां अनेक हेतुओं के 
समवधान से एक कार्य होता है, जेसे पांचों स्कन्धों का समुदाय है। 
यंह किसी एक हेतुमात्र के अधीन उत्पन्न नहीं हुआ, किन्तु नाना 
हेतुओं के समवधान से उत्पन्न हुआ है। यदि शरीर अपने हेतु से 
बन भी जाता, पर उसमें आकर विज्ञानस्कन्धादियों का समुदाय 
इकह्ा न होता, जो अंपने ६ दुसरे हेतुओं से हुआ है, तो यह एक 
मूर्ति अवृझ्य होती, पर चेतन मनुष्य न होता । सो मलुष्य एक हेतु 
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से नहीं, किन्तु सारे हेतुओं के समवधान से हुआ है। पर सारे हेतुओं 
का समवधान अपने आप हो नहीं सक्ता, इसलिये इन हेतुओं, का 
समवधान करने बाला अवश्य कोई और चेतन निमित्त चाहिये, 
क्योंकि यह जड़ अपने आप आकर इस सामझस्य से इकह्े नहीं 
होसक्ते, यदि ऐसा कहो, तो इसका उचर यह है, कि हेतुओं का 
' समवधान उपसपैणप्रयय से होता है । उपसर्पणमसय-निकट 
लाने वाले कारण । अर्थाव्‌ जेंछ कारण को पाकर कार्य अपने आप 
होता है, वेसे उन कारणों का इकंहा होना भी इकट्ठा करने वाले 
कारणों से अपने आप होता है। इन इकहा करने वाले कारणों को 
उपसपंणप्रयय कहते हैं । 
चित्त और चैच की उत्पत्ति के चार कारण होते हैं-- 


(९शचित्त जोर बैच विषय: कीरण, सहकारी और संस्कार। 

के चार कारण।.. ईन कारणों से चिच अर्थात्‌ रूपादिज्ञान 

और चैत्त अर्थात्‌ छुखादि उत्पन्न होते हैं । 

जैसे नील ज्ञान का नीली वस्तु विपय्‌ (विषयरूप) कारण है, नेत्र करण 

( सोधनरुप ) कारण है, प्रकाश सहकारि (सहायकरूप) कारण है, 
समनन्‍्तर (पहली) प्रतीति संस्कार (संस्काररूप) कारण है। 


सारांश यह है, कि कारण जब मिलते हैं, तो कार्य अपने 
(१६) प्रतोत्यससुत्याद जे होता है, जिन कारणों के मिलने से 
, और उपसर्पणप्रत्यय का ऐप है, वही कारण माने जासके हैं। 
सारांथध।_ *. जजके न होते हुए अंकुर नहीं होता 
होते हुए ही होता है, इसलिये वीज कारण 

है, इसी मकार एथिवी आदि छः थातुओं में से जब॒ तक. .सारे न 
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मिलें, अंकुर नहीं होता । पर इनके मिझ जाने पर फिर किसी 
अन्यचेतन (ईश्वर) की प्रतीक्षा नहीं करते, इसलिये अलग चेतन के 
कारण होने में कोई प्रमाण नहीं। उसके बिना कभी कोई कार्य 
नहीं रुका, जिम से उसको भी कारण मानाजाएं। जिस तरह यह 
कार्य अपने कारणों से अपने आप होता है, इसी तरह कारणों 
का समवधान भी अपने कारणों से अपने आप होता है, कहीं भी 
किसी अलग चेतन की प्रतीक्षा नहीं होती, इसलिये कोई अछूग चेतन 
कारण नहीं । 


जिम्त तरह विद्युत क्षणेक है, एक क्षण ठहरती है, दूसराक्षण 
नहीं, इसी तरह सारे ही भाव क्षणिक हैं । 
एकक्षण में उत्पन्न होते हैं/दूसरे में नह होते हैं। 
यह भाष जो हमें स्थिर प्रतीत होरहे हैं, यह 
सव क्षण २ में बदल रहे हैं, एक अवस्था में एक पल नहीं ठहरते, . 
इसीलिये बड़ी » कठिन वस्तुएं भी समय पाकर बोदी होजाती हें, 
वह किसी एक दिन में वोदी नहीं हुई, किन्तु हुगातार क्षण २ में 
बोदी होती चढी आई हैं। स्थायी कोई वस्तु नहीं, वढ़ती है, वा 
घटती है, एकक्षण भी उहरी नहीं रह सक्ती । इसलिये पहले क्षण में 
जो भाव होता है,बह दूसरे में नहीं रहता। पर यह जो प्रतीति होती हैं, 
कि यह वही है, यह सहश होने से होती है, जैसे दीपक की छाट 
क्षण २ में बदलती है, पर वही अतीत होती है, नस और केश नए २ 
फूटकर भी वही पदीत होते हैं। वस्तुत+ जैसे एक नदी-का मवाह चहत्ता 
चला जारहा है, एकक्षण भी नहीं उहरता,इस तरह अन्दर विज्ञान की 
धारा वह रदी है, और बाहर इन भावों का प्रवाह वह रहा है, और 
बहता चछा जारहा है, एकक्षण भी ठहराव नहीं। 

सारे भाव अर्थकरियाकारी हैं, अर्थक्रियाकारी होन। ( किसी 


(१७) वस्तुमात्र 
अधिक है। 
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कार्य को उत्पन्न करना ) ही भाव वा सच्त्व 
(१८) अर्थक्रियाकारी .... उक्षण है । सो अर्थक्रियाकारी होना 

होने से मी च्तण्कि ही ड़ ४ रे 
सिप दोते है| , 'अक्षणिक में नहीं घट सक्ता, क्‍योंकि वर्तमान 
नमक 2 ० अर्थक्रिया के करने के समय आगामि अर्थ- 
क्रियाओं का सामर्थ्य उसमें है वा नहीं । यादि है, तो , उस कार्य 
,की भी:उत्सत्तिः उसी क्षण होनी चाहिये, क्योंकि जो - जब जिसके 
करने में समर्थ है, वह उस समय करता है, जैसे सामग्री अपने कार्य 
को उत्पन्न करती है।और यह भी समर्थ है, इसलिये कार्य को उत्पन्न 
करे | और यदि उसमें उनके करने का सामर्थ्य ही नहीं, तो कभी 
भी उत्पन्न न करे, जैसे पत्थर का ठुकड़ा अंकुर को उत्पन्न नहीं 
करता है। यदि कहो, कि समर्थ भी कारण दूसरे सहकारियों के 
मिलने पर काये करता है। जब जैसे सहकारी मिलते हैं, तव वैसा 
कार्य होता है, जैसे एथिवी आदि छः धातुओं के सम्बन्ध से बीज 
अंकुर को आरम्भ करता है, तो इसपर हम पूछते हैं, कि सहकारिे 
कारण उस बीज में कोई अतिशय ( विशेषता ) डालते हैं, वा नहीं | 
' यदि, नहीं डालते, तो वीज जैसा पहले था, वैसा ही अब है, पहले 
की नाई अब भी उससे अंकुर उत्पन्न न हो, और यदि कोई अतिशय 
डालते हैं, तो मानना पड़ेगा, कि पहला वीज जिस में वह अतिशय नहीं 
: था, बह निरत्त होगया; और अब यह अतिशय वाला नया बीज उत्पन्न 
होगया है, तो उसका क्षणिक होना सिद्ध होगया। इसी अतिशय वाले 
:पीज को कुवेद्रप्‌ कहते हैं, यही अंकुर के उत्पन्न करने में समर्थ है। 


:" “ 'विज्ञानक्षण २ में अपना आकार वदलता रहता है, इस क्षण 
हर : * नील का विज्ञान है, तो दूसरे ्वण पीत का 

(१०) प्रद्दत्तिविज्ञ 
।और तीस्तरेक्षण कोई और ही विज्ञान है | 


ओर आलयविज्ञान । 
है | इस अकार विज्ञान की एक धारा है, जिसके 


चौद्ध-द्न - रइ- 
आंकार वदलते हैं, पर धारा अविस्छिन्न ( विना टूटन के ) रहती हैं -। 
हां यह किसी समय धाहर के रंग से रंगी हुई है, जब बाहर के विपयों 
का प्रतिभास उस पर पढ़ता है, अर्थात्‌ जब चित्त वाहर के .झूपों 
को जानता है। तो बाहर के रूपों को जानता हुआ खये तदाकार 
होजाता है, नील को जानता हुआ नीछाकार और पीत को जानता 
हुआ पीताकार होजाता है, इसी विज्ञान को प्रवृत्तिविज्ञान कहते हैं। 
प्रदत्ति से रहित अवस्था में विज्ञान को अपने स्वरूपमात्र का 
ज्ञान होता है, अर्थात्‌ “में ” में ” केवल यह ज्ञान होता है । इसी को 
आलयविज्ञान कहते हैं .। जैसाकि कह्य है--“त्त्स्यादालय- 


विज्ञान यड्रवेदहमास्पदम्‌ । तत्स्यात्‌ प्रवृत्तिविज्ञानं यन्नी 
लादिक मुछिखेत्‌ ”>वह आलयदविक्षान है, नो “अहं/- 
का आश्रय है, और बंह प्रवृत्तिविज्ञान है, जो नीछादि आकार 


वाला है ॥ आलयविज्ञान की धारा सृपप्ति में भी वनी रहती है, और 
परलोक में भी जाती है । 


विज्ञान क्षण २ में बदलता है, तो कमेफल का नियम और 

२०) डचचरीत्तर.* ते का नियम कैसे होगा ! क्योंकि एक के 
विज्ञान मे पी कजा: कर्म का दूसरे को फल मानने में, और एक के 
सना की उत्पत्ति। समेत की दूसरे को रप्ृति मानने में, कोई 
व्यवस्था नहीं रह सक्ती है! इसका उत्तर यह है, 

कि पूर्व २ विज्ञान उत्तरोत्तर विज्ञान में अपनी २ वासत्नाएं देता चेछा 
जाता है, और हरएक विज्ञान अपने ही सनन्‍्तुन (सिलसिले-) में 
वासना देता है, अन्य में नहीं, इसलिये अव्यव॒स्था नहीं होती। जैसा 


कहा है--“ यसिमिन्नेव हि सन्‍तान आहिता कमवासना । 
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न !॒ न्ध 0७. | " पे में 
फल तत्रैव सन्धत्ते कार्पासे रक्तता यथा”--जिश्र॒ सम्तान में 
कर्मवासना डाठी गई है, वहां ही फछ को उत्पन्न करती है, जैसे 
कपास में छाली (अर्थात्‌ वीज को लाखद्वारा छाल रंग देन स कपास 
छाल होती है ) | 

इन्हीं वासनाओं के अनुसार फिर जन्म होता है, और फिर २ 
हि कि #' 
पे जन्म होता रहता है, जब तक यह वासनाएं 

२ नजंन्स । हरे 

(९९) प बनी रहती हैं । 

बासनाओं का उच्छेद होकर विमलविज्ञान 

की धारा का वहना मोक्ष है। 


' “बुद्धिवोध्य त्रयादन्यत्‌ संस्कृत क्षणिकं च” “तदपि 
पक व चत्रयं प्रतिसख्या5प्रतिसंख्यानिरो- 
२३ जया से जानने यो 
संख्यानिरोध | वावाकारी | अत तप कक, 
तीन से भिन्न जो उत्पाय है वह सब 
क्षणिक हैं ॥ १ ॥ वह तीन अतिसंख्यानिरोष, अम्रतिसंख्यानिरोध 
और आकाश हैं । 
बुद्धिपूविक भावों का निरोध अर्थात्‌ इस भाव को में अस्त 
करता हूं, इस भकार बुद्धिपूविक निरोध प्रतिसंख्यानिरोध हल) यह 
निरोध अविद्यादि चे[त्तिक्‌ भावों का होता है।इस प्रकार चित्त के बल 
से ही चित की चासनाओं का निरोध करके मुक्ति छाम कीजाती 
है। इसके सिवाय बाहर के पदार्थों का जो निरोध होता है बह 
अप्रतिसंख्यानिरोध है, यह दोनों निरोध अमावरुप हैं, आकाश 
भी आव्रणाभावरूप है यह तीनों तुच्छरूप हैं। इनसे भिन्न सब कुछ 
क्षणिक है, जेसाकि पूर्व बुद्धसुज्ों में कहा है । 


(२२) मोक्ष । 


वाद्ध-दर्शन रन 
यह चार आर्यसत्य कहते हैं दुःख, समुदय, मार्ग 
और निरोध । इनमें से पूर्वोक्त पांचस्कन्ध 
दुःख कहलाताई।आप,अपना,पर और पराया 
(वेगाना) इसादि भाव, जिन से कि रागद्रेप उत्पन्न होते हैं, समुदय - 
हैं। यह सारे भाव क्षणिक हैं, ऐसी वासना मार्ग (मोक्ष का मार्ग) है, 
और मोक्ष निरोध है ह 
(विज्ञानमात्रास्तिल्रवादी )-योगाचार । 
कई शिप्यों का वाह्य अर्थ में अभिनिवेश (लगाव) देखकर 


उनके अनुरोध से वाह्याथ वाद की यह प्रक्रिया 
(१) विज्ञानमात्र के +त्ची है, पर भगवान्‌ बुद्ध का उसमें अभि- 
अस्तित्व का स्थापन। 
माय नहीं, उसको तो एक विज्ञानस्कन्ध 
ही अभिम्रेत है। वस विज्ञान ही एक वस्तु है, और कुछ नहीं । 
(अश्च)नव ज्ञानही एक वस्तु है,तो उसमें एक ज्ञान का विषय,जिस को प्रम्मेय 
साधन जिस 
प्रसेयादि व्यवहार कौ की हा त 
व्यवस्था । प्रमाता कहते हैं, चौथा ज्ञान जिसको प्रम[- 
रूप फल कहते हैं, यह जो चार अलग २ होते हैं, 
यह चारों एक ही ज्ञान में केसे घट सकेंगे! ( उत्तर ) ज्ञान क्षणिक है 
और साकार- है, अर्थात्‌ नील पीतादि आकारों बाछा है, और यह 
आकार उम्तके असस हैं। सो विज्ञन का खरूप जो असय आकारों 
से युक्त है, वह प्रमेय है, ममेय का प्रकाशना प्रमाण का फूछ 
'(प्रमा ) है, प्रकाशने की शक्ति प्रमाण है; शक्ति का आश्रय 


(२४) चार आयंसत्य 


२८ नवद्रीन-संग्रह 
ग्रमाता है इस मकारे यह चारों घम उस विज्ञान में ही हैं । 


जहां साधन काम करता है, वहीं उसका फल होता है, ऐसा - 

नहीं होता, कि कुल्हाड़ा तो खेर पर माराजाए; 

(३) यही व्यवस्था और छेद ढाक में होजाए। इसी प्रकार यह 
५७७४७४०४ नहीं होसक्ता,कि प्रमाण का काम तो वाहर के 
विषय में हो,और फल (प्मा) अन्दर विज्ञान के आश्रय उत्पन्न होजाए। 
इसलिये प्रमाण और फरछ का समानाधिकरण (एकाश्रय ) होना 
चाहिये। और यह तब होसक्ता है, जब प्रमाण और फल दोनों 
अन्दर ज्ञानस्थ ही हों । अतएव वाह्य विषय की सिद्धि करते हुए भी 
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सौत्रान्तिक ने कहा है “ नहि वित्तिसत्तेव तद्वेदुना थुक्ता, 


तस्याः सर्वत्राविशेषात्‌, तां तु सारुप्यमाविशत्सरूपयत्त- 
द्धाघव्येत्‌ ” ज्ञान की सत्ता ही उस (विषय ) का ज्ञान नहीं बन 


सक्ती, क्योंकि ज्ञान की सत्ता का सर्वन्न विपय में विशेष (भेद) नहीं, 
इसलिये वह (वाह्मविषय ) ज्ञान की सत्ता को अपने रूप से रूप वाला 
बनाता हुआ उसको विषय से युक्त करता है ॥ सो वाह्य अर्थ को 
मानकर भी उसके ज्ञान के लिये यदि अन्दर ज्ञान का तदाकार 
होना आवद्यक ही है, तो फिर ज्ञान को साकार मानकर विपय के 
मानने की कोई आवश्यकता शेप नहीं रहती है 


वाहर जो स्तम्भ आदि अर्थ पतीत होते हैं, वह क्यापरमाणु हैं 

(४) बाइर कोई अर्घ परमाणुओं के समूह । यदि परमाणु हों, 
बन हो नहीं सक्ना।...__ "हे एक स्वूल स्तम्भ है” यह ज्ञान 
न हो, क्‍योंकि परमाणु अनेक हैं, और 

, परमसृक्ष्म हैं। और समूह परमाणुओं से कोई अरूग वस्तु नहीं । 
इसी' भरकार सम्भलादि जाति, रूपादि गुण और क्रियारूप धमं भी 
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यदि धर्म से भिन्न हैं, तो जैसे अछग २ दो धॉमियों का परस्पर 
धर्मधर्मिभाव नहीं होता, इसी प्रकार असन्तभिन्न होने से इनका 
भी धममर्धापरभात नहीं वन सक्ता, यदि अभिन्न मानों, तो अभिन्न 
होने से ही धर्मर्धामभातर नहीं रहता । इस प्रकार विचार से वाद्य 
अर्थ कोई भी बन नहीं सक्ता, इसलिये बाहर कोई अर्थ है ही नहीं, 
यही सिद्ध होता है। 


सहोपलम्भनियम अर्थाव दोनों का नियम से एक साथ उप- 


(४) सहोपलस्ध नियम होना, के से विषय और ज्ञान का 
मे भी विषय ज्ञान का दे सिंद होता है, जैसे दूसरा चन्द्र (जो 
असेद सिर होता है। * के मंलने आदि से दीखता हैं) नियम 
से एक चन्द्र के साथ ही उपलब्ध होता है, 
बह दूसरा उससे भिन्न नहीं होता, इसी प्रकार वाक्षविष॒य नियम से 
विज्ञान के साथ ही उपलब्ध होता है, इसलिये विज्ञान से भिन्न नहीं 
होसक्ता है, सो कह्य है “सहोपलम्भ नियमादमेदों नौल- 
तद्धियोः । भेदश्व भ्रान्तिविज्ञानेई श्येतेन्दाविवाद्षये 
सहोपलरूस्ध नियम से नील और उसके विज्ञन का अभेद है, 
और भेद्‌ भ्रान्ति से दीखसक्ता है, जेसे अद्वितीय चन्द्र में 
( भेद दीखता है )। 

जैसे स्व॒प्नादि में वाह्य अर्थ के बिना ही अर्थ भी प्रतीत होते 
५_ हैं, और उनका ज्ञान भी होता है । इसी 

(६) बाह्य अथ के ढ 
अभाव में भी वासना कार जात में भी बिना बाह्य अये के 
मात्र से प्रतीतिहो. प्रतीति होसक्ती है (पइन) यदि बाहर कोई 
सक्ती है। अधथ नहीं, तो अतीति में विचिन्रता केसे होती 
है (उत्तर) वासना की विचिन्रता से।जैसे स्वप्तादि में प्रतीति की जो 
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विंचिन्रता होती है, कभी कुछ दीखता है,कभी कुछ।इसविचित्र अदीति 
में बाह्म विषय हेतु नहीं होता, किन्तु ज्ञानगत विचित्त वासना ही 
हेतु होती है यह सबको मानना पड़ता है। सो जब एक जगह केवल, 
वासना की विचितन्रता से प्रतीति का विचित्र होना और विंपय का 
घाहर प्रतीत होना सिद्ध है, तो दूसरी जगह भी ऐसा मानने में कोई 
बाधा नहीं आती, प्रत्युत छाघव है । सो वाहर प्रतीति होने बाले 
विपय बस्तुतः अन्दर हैं, ज्ञान के आकार हैं। वाहर उनकी अतीति 
वासना से होती है, अतएव कह्दा है “यदन्तज्लेयरूप तदवहिब॑- 
दवभासते ” जो अन्दर जानने योग्य रूप है, बह बाहर की नाई 


प्रतीत होता है । 

यहां यह प्रचन उत्पन्न होता है,कि जब कोई जाग्रद में पहले वाहर अर्थ 
लक | देखता है, तबतो उसकी वासना उन 
ध उत्पन्न होती है? पोती है।फिरउससे सन में विना अर्थ के म्तीति 
,.होसक्ती है, पर जब जाग्रत की अतीति भी 
वासना से होती है, तों अब यह वासना किससे उत्पन्न- होती है 
इसका. उत्तर यह है, कि अनादि सन्तान के अन्तर्गत पृ जो नील 
ज्ञान है वही वासना है, उसके बशसे अनेक क्षणों का व्यवधान 
होने पर भी फिर नीलाकार भतीति होती है, जैसे घीजन की वासना 

से कपास में रक्तता होती है । 


प्रदीषवद्षिज्ञानमवभासकान्तर निरपेक्ष॑ स्वयमेव 

डे प्रथंत! दीपक नाई विज्ञान किसी दूसरे प्रकाश 

रह करने वाले की अपेक्षा न करके अपने आप 
प्रकाक्षित होंता है । 


डे [. 
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(सरवशून्धवादी)-माध्यमिक्‌ 
विज्ञनबादी ने वाद्य अ्थों के. अभाव में जो युक्ति दी है, कि 
(0 धिवार में छुछ "स्पर्श है वा परमाशुपप 
न ठहरने से शून्य ही पार के आगे कुछ न ठहरने से बाह्य अर्थ 
तत्व है।.. ६ ही नहीं, यह सिद्ध होता है । यह युक्ति 
| अर्थ और विज्ञान दोनों के विषय में एक 
जैसी चलती है।जैसे क्या अर्थ और विज्ञान सत है,वा असतद। यदि सत्‌ 
हैं, तो सुपुप्ति में इनका अभाव क्‍यों होता है। क्योंकि वाद्य अर्थों के 
होने में प्रमाण ज्ञान ही है, और स्वयृंप्रकाश होने से अपने अस्तित्व 
में भी वही प्रमाण है । और सुपृप्ति में ज्ञान का सर्वथा अभाव 
होजाता है, यदि कहो, अभाव नहीं होता है, तो हम पूछते हैं, कि बह 
किसका ज्ञान होता है, क्योंकि ज्ञान अकेला नहीं होता, किसी विषय 
का होता है। सो तुम कुछ नहीं कहसक्ते, वहां ज्ञान के होने में कोई 
प्रमाण नहीं । सो सपुप्ति में न अथे हैं, न ज्ञान है। यदि अर्थ और 
ज्ञान सत्‌ होतें, तो उनका अभाव न होता, इसलिये सत्‌ नहीं ददर 
सक्ते। असत भी नहीं ठहर सक्ते, क्योंकि असत्‌ का भासना नहीं 
होंसक्ता । उमय (संदसत) रूप भी नहीं होसक्ते, क्योंकि सद अस्त 
का विरोध होने से इनकी एकता नहीं वनसक्ती । अनुभय (न सत्‌ 
न असत) रूप भी नहीं होसक्ते, क्योंकि एक का निषेध उससे भिन्न 
की विधि अवच्यं करता है | इसलिये विचार के आगे न उहरने से 
शुन्य ही तत्व है। 
किश्न पमाता, भमेय, प्रमाण और प्रमिति यह चार तल जो 
दसरों ने कल्पना किये हें,वह भी अवस्तु ही हैं, क्योंकि घोड़े के सींग 
की नाई विचार में कुछ नहीं ठद्ृरते । इनमें प्रमाता आत्मा हे, वह 
किसी प्रमाण से जाना नहीं जाता, इसलिये उसका अभाव: ६ । जैसे 


३० नवददीन-संग्रह 
प्रत्यक्ष से उसकी सिद्धि नहीं होसक्ती, क्योंकि वह इन्द्रियों का 


विषय नहीं, और जो “अहं”-में, इस श्तीति से उसका मानस पत्यक्ष 
सिद्ध किया है, वह भी व्यभिचारी है, क्योंकि में गोरा हूं, में काला 
हूँ, इत्यादि में मैं की परतीति का आश्रय शरीर ठहरता है, कि 
यदि अह” की प्रतीति आत्मा को विषय करे, तो यह कादाचित्क 
(कभी २ होने वाली) ने हो, क्योंकि आत्मा सदा निकट है, और - 
कादाचित्क प्रतीति कादाचित्क कारण से होती है, जैसे विजली 
का ज्ञान । अनुमान से भी उसकी सिद्धि नहीं होसक्ती, क्‍योंकि 
अव्यभिचारि लिड्ग नहीं. मिलता । और आगम क्योंकि परस्पर 
विरुद्धायवादी हैं, इसलिये प्रमाण नहीं होसक्ते । एक शाख्रकार ने 
बड़ी कठिनाई के साथ कोई अथ एक प्रकार से स्थापन किया है, तो 
दूसरा दूसरे प्रकार से स्थापन करंदेता है, और उस पहले का ख़ण्डन 
कर देता है | इसप्कार जिनकी अपनी श्रमाणता ही स्थित नहीं हुई, 
वह दू्धरे का स्थापन कैसे करसकेंगे। इसलिये प्रमाता कोई नहीं।ओर 
न प्रमेय (वाह्य अर्थ) है, उसका तो विज्ञानवाद में ही खण्डन करचुके 
हैं, और अमाण जो अपने आप का और विपय का प्रकाशक ज्ञान है 
वह जब प्रमेय ही कोई नहीं, तो विषयशून्य होने से किसका ग्राहक 
होगा । इसलिये विच्वार के आगे न ठहरने से सँव ही शून्य है।अतएव 
इद॑ वस्तु बलायात॑ यहृदन्ति विपारैचतः। यथा 
९०००. | 0 प [० ०७. पे 

यथाश्थांश्चिन्त्यन्ते विशीगन्ते तथातथा ॥ 
अर्थ- यह बस्तु बल से आई है (अर्थात अगत्या इसको 
मानना पड़ता है) यह जो विद्वाव छोग कहते हैं । पर जैसे २ इन 
अर्थों का विचार किया जाता है, बैसे २ गिरते जाते हैं। अथवा- 
“ यथा यथा विचायेन्ते विंशीयन्ते तथातथा। यदेतत्‌ 
” स्वयमर्थेभ्यो रोचते तत्न के वयस्‌ ”>जैसे २ इनपर विचार 
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किया जाता है, बेसे २ यद्द गिरते जाते हैं, यदि अर्थों को यह सवये 
#०० बा. ] 
पसन्द है, तो हम उसमें कौन हैं ! 
जब शुन्प ही तत््त है, तो इसलिये सब कुछ शुन्य है! इसी 


(२) निर्वाण का ध्यान करना चाहिये, इससे अन्त में 
निर्वाण है । 


विज्ञन का दीपक भी बुझ् जाता है, यही 
शुन्यवाद पर वहुत कुछ अनिवार्य आक्षिप होने से जो इसका 
दूसरा परिप्कार हुआ, वह यह है, कि यह 
पदाय पूर्वोक्त प्रकार से विचार को नहीं 
सहार सक्ते,इसलिये विचारासहल ही वस्तुओं 
का तत्व है। विचारासहल-विचार को न सहारना अर्थात्‌ अनिर्वचनी- 
यता# । और निर्वाण ज्ञान का बासनाओं से शून्य होना है 
(३)-आहत-दशन-जैन-दशन । 
ऋषभदेव इस दिद्धान्त के परवर्तक हुए हैं । ऋषभदेव निस 
सिद्ध पुरुष थे, अतएव उनकी अहईन।' मुनि 
कहते हैं, उन्हीं के नाम से यह दुशन आईत- 
दर्शन कहलाता है। 
इस दर्शन में संक्षेप से दोही पदार्थ हं-जीव और अजीव। 
जीव भोक्ता चेतन है, और उससे भिन्न सारा 
जड़वर्ग अजीद है । 
# पैसा हो नवोन वादन्त ने साना है। 


| अईन्‌ पूज्य साधारण भाषा मे अहन्तसुनि लिखते हैं । 
प्राक्त में प्राय: अरिहन्त शब्द प्रयुक्त हुआ है | अरिइन्त (काम 


क्रांघादि आन्तरिक ) शचुओं के मारने वाले | कहीं २ अरूइन्त भी 
पढ़ा है। अ-रुइन्त श्र्थात्‌ जिनका फिर उगना (जन्मलेना) नहीं है। 


ः 


)/५] 


(३) शून्यवाद का 
दूसरा परिष्कार 


(१) इस दर्शन का 
प्रवर्तक । 


(२)जड़चितन का भेद। 


३२ नवद्रशन-संग्रह 

जीव अजीब का विस्तार यह है, - पांच 
अस्तिकाय## हैं। जीवास्तिकाय, 
पुदुल्ास्तिकाय, धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आका- 


शास्तिकाय । 

जीवास्तिकाय वीन श्रकार का है बद्ध, सुक्त और 
निटसिद्ध । उनमें से आहनूसुनि निस 
सिद्ध है, दूसरे कई साधनों के द्वारा मुक्त हो 
चुके हैं, और कई वद्ध हैं । बद्ध जीवों को 
संसारी कहते हैं। वह दो प्रकार के हैं-समन॒स्क और अमनस्क 
अर्थाव्‌ मन वाले और मनसे रहित। स्थावर अमनस्क हैं। समनस्क जंगम । 


पुह्लास्तिकाय छः म्रकार का है, प्थिवी, 
जल, तेज, वायु यह चारों भूत और स्थावर 
और जगम अर्थाव परमाणुओं का संघात 
चारों मूत और स्थावर जेगम शरीर पुद्रलास्तिकाय है । 

मनुष्य जो शुभकर्म करता है, उनका जो अन्दर संस्कार है, 
बह धम है । मनुष्यकी वाह्मप्रटत्ति शास्त्र के 
अनुसार होने से धर्मास्तकाय का अनुमान 


(३) पत्च अस्तिकाय॑ ! 


(४) जीवास्तिकाय 
का वर्णन । 


(५) पुद्दलास्तिकाय 


(६) धर्मास्तिकाय 
होता है। 


# यह पांच तत्त तोन काल से सब्बन्ध रखते हैं, इसलिये इनमें 
श्रस्ति शब्द कहा है, ओर अनेक प्रदेशवाला होने से शरोर की 
नाई काय शब्द कहा है । पर अब व्यवच्चार में अस्तिकाय शब्द 
सांकेतिक पदार्थवाचो है अस्तीति काथते * है कहा जाता है। जोव- 
शासो आस्तिकायब्रेति जीवास्तिकायः-जीवरूप पदाथै इत्यादि 
समास जानो । 


हर 


हओ 
आईन-दर्शन झ 
जीव ऊपर जाने के स्रभाव बाला है, उसकी शरीर में स्थिति 


(७) अधर्सास्तिकाय , से अधर्मास्तिकाय का अनुमान होता है। 
आकाशास्तिकाय हो प्रकार का है, छोॉकाकाश और 


(८, आकाशास्तिकाव ऑिकिकेीरी | असर 5 स्थित लाका क्रे 
अन्तबता जा आकाश ह, बह लाकाकाश 


है, और उनके ऊपर जो मोक्ष का स्थान 8, वह अलांकाकाश ह# 
क्योंकि बहां छोक नहीं # । 


सात पदाथों में से यह जीत्र और अजीब का वर्णन है। अब 
इसके आगे आख्रव आदि का वर्णन करते ६ । 


आखब, संवर और निजर यह दीनों प्रवृत्तिस्वरूप दं। 
प्रहत्ति दो भकार की है। सम्यकारहत्ति और 
मिध्यागहत्ति । मिथ्यागद॒त्ति आखब ४, और 
सम्यक्अह॒त्ति संबर और निर्जर हें । इनमें से 
पुरुष को विषयों की ओर झुकाने वाढी जो इन्द्ियों की प्रहत्ति है; 
वह आख़व है| शमदमादिरुप प्रद्धत्ति संवर ४ । क्योंकि बह 
विपयों की ओर झुकाव को रोकती है। शम-अन्त।करण का शान्त 
रहना, दमन-वाह्य इन्द्रियों को रोकना । आदि शब्द से गुप्ति समिति 
आदि जानने चाहिये।शरीर वाणी ओर मन का निम्रद ग्रप्तू # | 


और भूमिगत जन्तुओं की हिंसा से बचने के लिये. जब मूर्य की 
रब्तिमियों से मार्ग पूरा म्रकाशित हो, उस समय सव के चलने -योग्य 
मार्ग पर देख २ कर सआर करना और नियत आहार का सेवन 
करना इगादि समिति है । तप्त शिलापर चहुना और वारछों का 


(८) आर्रव, संवर 
झीर निर्जर। 


३४ ॥॒ नवददीन-संग्रह 
उखाइना आदि जो तप है, वह निजर है, क्योंकि वह चिरकाल 
से प्रदत्त हुए पुण्यपाप के मल को देह के साथ जीर्ण कर देता है औ। 
आठ प्रकार का कर्म बन्ध है। इनमें से चार घातिकम हैं, 
और चार अघातिकर्म हैं। नसें-ज्ञाना- 
' बरणीय, दर्शनावरणीय, मोहनीय 
और अन्तराय पद चार घातिकर्म हैं । और वेदनीय, 
नामिक, गोत्रिक और आयुष्क पद चार अधातिकर्म हैं । 
इनमें से, सम्यग ज्ञान मोक्ष का साथन नहीं है, क्योंकि ज्ञान से वस्तु 
की सिद्धि नहीं होती, यह भ्रान्ति तानावरणीयकर्म है । आईत- 
दर्शन के अभ्यास से मुक्ति नहीं होती, यह ज्ञान दशनावरणीय- 
कम है। तीयकारों ने अछग २ मोक्ष के मार्ग जो परस्पर विरुद्ध 
दिखलाए हैं, उनमें से विशेष का अनवधारण (न निश्चय होना ) 
मोहनीयकम है। मोक्षमार्ग में मरदत्त हुओं के लिये जो उसमें विद्न 
डालने वाला ज्ञान (ख्याल) है, बह अन्तरायकम है, यह चारों कर्म 
अैय (परमकल्याण-ओक्ष) के नाशक होने से घातिकरम कहलते हैं। 
अधातिकर्म नैंते, मेरे लिये जानने योग्य तत्त है, यह अभिमान 
वेदनीय है, में इस नाम वाला हूं, यह अभिमान नामिक्‌ है, -मैं 
पूजनीय भगवान्‌ अहँन्त के शिष्यवंश में प्रविष्ट हुआ हैं, यह अभि* 
मान गोजिक है; शरीरयात्रा के निमिच जो कर्म हैज़ह आयुष्क 
है सा यह भी वन्धरूप हैं, तथापि यह सुक्ति के विरोधी नहीं, 
कि ततक्ततज्ञान के विधातक नहीं, इसलिये अधातिकर्म कह- 


(१०) वस्ध का वर्णन 


आईत-दशन ३५, 


'छांति हैं। अथवा पूर्व युण्यों-से शक्त पुदल्ठ की भाप्ति के लिये रजबीर्य 
का मिछाप आयुष्क है, उसकी तस्लज्ञान के अनुकूल देद के 
परिणाम की शक्ति. गेजिक दे: शक्त हुए उसकी द्रवरूपा जो 
कललाबवस्था है, उससे आगे बुद्भुद्वावस्था की आरम्भक किया- 
विशेष न्लाभिक है। अब सक्तिय चीज का जो घनीभाव है, वह 
वेंदनीयं है. बंगोंकि वह तत्तवेदन(तत्लज्ञान) के अनुकूल है । यह 
'सोरे तत्वज्ञान का निमित्त जो शुक्रपुद्धल् है, उसके लिये हैं, इसलिये 
अधाति कहलाते हैं। सो यह आयें कम जन्म का हेतु हैं, इस- 
लिये बृन्ध कहलाते हैं। 

जिम्त आत्मा के सारे छेश और उनकी बासनाएँ दृर होकर 
ज्ञन का आवरण उठगया है, उस आत्मा 
की मरकर केवछ सुख को अनुभव करते 
'हुए जो उपरिद्रेश ( अछोकाकाश ) में स्थिति है, वह मोक्ष है, वहां 
उसको अईन्तमुनि की प्राप्ति होती है। मुक्ति के विषय में आईव 
सम्पदाय का यह एक मन्तव्य हैं, दूसरा मन्तव्य यह है, कि - जीव 
का खभाव ऊपर > जाने का है, वह धरम और अधर्म अस्तिकाय से 
बन्धा हुआ यहां ठहरा हुआ हैं, उससे छटकर छूगातार ऊपर ही 
ऊपर जाना यह मोक्ष है। यद्ध जीवादि सात पदाये अवान्तर भेदों 
के साथ दझछा दिये हैं, अब सप्तमेगी स्थाय का वर्णन करते हैं । 

हर पक पस्तु अस्तिव नास्तित्लादि विरुद्ध रूपों वाढी है । 
जैसे घट का एक खरूप घट का अग्तित् है, 
दूसरा प्राप्यल्न है ( अर्थात्‌ वह पाने योग्य 
है) अब यदि जेते घट सवस्वरूप से विधमान 


(११) सोक्ष का वगन । 


(१४) सप्तभंगी न्याय 
| युक्षि। 


4 
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“है,' इंसी प्रकार यदि आप्यत्वरूप से भी विशमान हो, तो उसकी 
'प्राप्ति के लिये यत्र न हो। इसलिये घत्ल्वादिरुप से कथाजँत है, 
पर प्राप्यलादिरूप से कयश्नित नहीं है। अथवा, हर एक वस्तु 


अपने स्वरूप से है, अन्यरूप से नहीं है, जैसे घट घदलरूप से है 
' पटत्वरूप से नहीं है, इस प्रकार हर एक भावत्र में अनेकरूपता है। 


सप्मंगी न्याय के सातों भंग यह हैं-“ स्थादस्ति, स्पा- 
: (शे खातों मंगों.. नीति) स्वोदेस्ति ह 'नास्ति च, 
"का खरूप। स्यादवक्तव्य, स्यादस्ति चावक्तव्य- 
शव, स्पान्नारित चावक्तव्यश्च, स्थादस्ति च नांस्ति 
चावक्तव्यइ्च्‌ । यहां स्थात का अथ है कथश्वित्‌ । स्यादस्ति-: 
कथश्िदस्ति--कथश्ित है । इसी प्रकार आगे भी । 

 तद्धिधान विवक्षायां स्थादस्ती तिगतिभबेत्‌ । 
: (७) खातों मंगो... निस्तीति अयोगः स्यात्तन्रिपेषे 
का प्रवोग। विषक्षिते । क्रमेणोभयविवक्षायां 
.अयोगः समुदायवान्‌ । थुगपत्तद्विवक्षायां स्यादवाच्यम 
'शक्तितः | आद्यावाच्यविवक्षायां पश्चमों मड़ इष्यते ५ 
अन्त्यावाच्यविवक्षायां पष्ठभड्समुड़्घः । समुच्येन 
'बुक्तस्थ सप्तमो भंग इष्यते। जब वस्तु की विधि कहनी हो 
' अधादप्रद्लादिरुपसे अस्त कहना हो, तो स्याद[स्ति! कथथित है 
! पह पहला भग मद्त्त होता है। प्राप्यला दि रुपसे उसका।नेषध कहना हो, तो 


< हैँ, 
आहत-दशेन 


>१॥* 


ह 


स्थान्नास्ति-कथजित नहीं है, यह दूसरामयोग होता ह जब कम में 
दोनों (अस्निलनास्तिलल) के कहने की इच्छा हो, तो 'स्यादस्तिच 
_नास्ति थे! कथथित है और कथजित्‌ नहीं है, यह तीसरा भेग 
प्रदत्त होता हे । एक साथ इनके (विधि निपेष के, अस्तिखनास्वित्त 
के) कहने की इच्छा हों, तो (अस्तिनास्ति इन दोनों शैब्दों का एक 
साथ कहना) अशबक्य होने से “ स्थादवक्तव्यः 'केथलिंद अब- 
चनीय है, यह चौथा भेग भहृत्त होता है । पहला और चौथा मेग 
एकसाथकहनाहो, तो 'स्पादस्ति चावक्तव्यर्च ८ कर्षणित: है 
और अवचनीय है, यह पांचवां भेग प्रहत्त होता है। दूसरे और चौंये 
, के एक साथ कहने की इच्छा में 'स्पान्नास्ति चावक्तव्यश्च- 
कथश्षिव्‌ नहीं है और अवक्तव्य है, .यह छठा भेग प्रदत्त होता है। 
तीसरे और चौथे के एक साथ कहने की इच्छा में * स्थादस्ति च 
नास्ति चावक्तव्यइ्व '>कथण्ित है और कथजित नहींहै 
और अवक्तव्य है, यह सातवां भग प्रदत्त होता है । 
इसी प्रकार एकल और अनेक को रेकर “ स्यादेकृः 
 स्थादनेकः ” 'स्पादेकोइनेकश्च ” “ स्थादवक्तव्यः ! 
* स्थादेकोधक्तव्यः ' “ स्थादनेकोधवक्तव्यः ” “ स्या- 
देको:नेकश्चावक्तंब्यइ्च्‌ * कया “ स्पान्नित्यः ” 'स्याद- 
नित्यः ' स्वादि जानना। इस प्रकार वस्तु को अनेक रूप होने से 
प्राप्ति त्यागादि व्यवहार वन सक्ता ६ । यदि एकरूपही हों, तो 
हरएक पस्तु सर्वत्र सर्वदा है ही. तव माप्ति त्थागादि व्यंबद्ार का छोप 
हो, इसलिये सब कुछ अनेकान्त £ । 


नवंदरीन-संग्रह 


इ्द 
जीव सहित यह छः वस्तुएं हैं, जिनको पदकाय कहते हैं-पथिवी 
मै काय, जलकाय, तैजसकाय, वायुकाय, वन- 
'(१४) घदकायथ सतिकाय और चसकाय । एथिवी असंख्यात 


जीवों के शरीरों का पिण्ड है।जव अनेक जीद मरते हैं.तो धूल आदि 
अंचेतन प्थिवी रह जाती है।इसी प्रकार चन्द्र तारे आदि हैं । जितना 
पानी है, वह भी असंख्यात जीवों के शरीरों का पिण्ड है। जोर जीव 
मरता है, उसका जलकाय अंचेतन रह जाता है. अन्यथा सारा जछ 
सजीव है। अभि भी अपख्य जीवों के शरीरों का पिण्ड हैं, जब 
अधि के जीव मरते हैं, तो कोयले भस्मादि जीवों के - शरीर का 
पिण्ड रहजाता है। वायु भी अमख्यजीयों के शरीरों का पिण्ड है 
उसके भी जब जीव मरते हैं, तो अवेसन वायु रहजाती है । कंद मूल 
काई दृण ओपधि गुछ गुल्म दक्ष वनस्पति यह सब जीवों के शरीर हैं, 
पर जब वह सूख जाते हैं,वव वह शर्रीरमात्र होते हैं. किन्तु जीव उनमें 
नहीं है। उक्त पांचों के जीव समय २ में मर कर एक दूसरे शरीर 
में उत्पन्न होते हैं इन पांचों में केवल एक ही स्पर्शेन्द्रिय है, इसलिये 
इन पांचों को एकेन्द्रिय कहते हैं। जंगम सव चसकाय हैं । उनमें 
कोई द्वीन्तिय कोई तरीन्द्रिय कोई चतुरिन्द्रिय कोई पश्चेन्द्रिय हैं। 

' जीवों ने शरीरतलेन असंख्येय परमाणुओं का ग्रहण करके 
सिफ कर्मों के निमित्त से असंख्य शररीरों का जो 
(१६) जगत्‌ का कर्ता ._ लि हि एच कक आए के 
कोई ईश्वर नपीं।... पे 'ड रचा है, वहीं प्थिवी आदि हक हँं। 
रा आर यह भवाह से अनादि हैं। इनमें पहले * 

जीव मत्यु होते जाते हैं, और उन्हीं शरीरों में वा अन्य शरीरों में 
नए जीव इन्हीं पांचों में से पर्याय वदलकर (मरकर ) उत्पन्न होते 
६ । इन जीचों के विचित्र कर्मों के उदय से विचित्र रंग रूप हैं, और 


आहत-दर्शन न 


इनके शर्रीरों में जो परमाणुओं के समृद हैं, उनमें अनन्त प्रकार की 
शक्तियां हैं। उन्हीं के परस्पर मेल से अनन्त प्रकार के कार्य भगत 
में उत्पन्न होते हैं । और इनके परस्पर मिलने में (१) काछ (») 
स्वभाव (२) नियति ( अद्ृष्ट ) (४) क्रम (०) प्रेरणा यह पाँच शाक्तियां 
प्रकट होती हं। इन्हीं शक्तियों के द्वारा पढायों के मिलने से विचिन्न 
प्रकार की रचना अनादि प्रवाह से हुई ६ और होवेगी। यह पांचों 
शक्तियां जद जीव पदायथों के अन्तर्भुत ही ६, प्रथर नहीं, इसलिये 
इस जगव्‌ के नियमों का नियन्ता और कर्ता कोई अलूग ईश्वर नहीं, 
किन्तु जड पदार्थों की शक्तियां ही नियन्त्री और कर्ची हैं । 
जीव की गति चार अकार की हे-नरकगति, तिर्यचगति, 
(७) जीवों की चार. ति और देवगति। नरक उसको 
गतियां । भा है सकी कवेक कुधज ही है हज कि- 
अन्पात्र भी नहीं । (१) अधो छोक में यह 
सात पृथ्चिवियां नरक का स्थान ह--(१) रबप्रभा (२) शर्करमभा 
(३) बालुपमा (४) पंकम्रमा (०) घ्रूममरमा (%) तम$प्रभा (७9) तमतमः 
प्रभा । इन सातों के जीव केवल दुःख ही भोगते हैं,पर उनके दुःख में 
परस्पर अन्तर है । (२) पएृथिवी जलू अभ्रि वायु वनस्पति और द्वी 
ज्द्रिय, चीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और गो घोडादि पश्चेन्रिय यह सब 
तिर्यश्रगति में हैं ($) मनुप्य सारे मनुप्यगति में हैं (८) देवजाति में 
चार भकार के देवता गिने जाते हं--(१) भुवनपति (+) व्यन्तर 
(३) ज्योतिषी (४) और वमानिक । 
जीव भी विहातिमान्‌ अथोत परिणामी है. इसीलिये बह नरक, 
े हे तिर्यथ्व, मसुप्य और देव इन चारों गतियों 
हि ८ पर मे और एकेन्ट्रिय, द्वीन्द्रिय, _ तीनिय, 
चतुरिन्द्रिय, पम्चेन्द्रिय इन पांचों जातियों 


०. नब॒दशन-संग्रह 


में अनेक प्रकार की उत्पत्तिरूप परिणामों को अनुभव करता है । 

उसका परिमाण शरौर के वरावर होता है, जिस शरीर में जाता है 

हती के वरावर होता है,अतझव सारे शरीर में उसकी चेतनता उपलब्ध 

होती है। पर 'मुक्तावस्था में उसका एक ही स्थिर परिमाण होता है, 
क्योंकि उसके पीछे उसका कोई जन्म नहीं होता । 

“सकषायत्वाजीवः कर्मभावयोग्यान्‌ पुदूला- 

(१८) वन्ध और बन्ध नादत्ते स बन्ध” (कोषादि) न कद 

के हैतु। होने से जीव का कर्ममाव के योग्य 

पुद्लों को ग्रहण करना बृन्ध है। यहां 

सकषायल्रात ! में कपायपद सारे वन्‍्ध के हेतुओं का उपलक्षण है। 

सो वन्ध के हेतुओं को वाचकाचार्य ने इस तरह पढ़ा है-“मिथ्या- 


दर्शनाविरतिप्रमादकषाया बन्धहेतवः ”-मिध्यादर्शन, 
अविरति, प्रमाद और कपाग्र बन्च के हेतु हैं। इनमें से मिथ्यादर्शन 
द। प्रकार का हैं-एक-मिथ्या कर्मों के उदय से दूसरे के उपदेश के 
बिना तत्त में श्रद्धा न होनी, यह नेसगिक भिध्यादर्शन है। दसरा- 
परापदशज अथोत दूसरे के उपदेश से तत्त्व में भ्रद्दा नहोनी। छः 
इन्द्ियों का संयम न करना आविर्त है। पृर्षोक्त समिति गुप्ति 
उत्साह का नहोना प्रमाद है। क्रोधादि कथाय है। 


सम्परदशनक्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग” सम्पसद्शन) 
सम्यगनज्ञन और सम्यकचरिनत्र मोक्ष का 
मांगे हैं। उनमेंसे “ रचिजिनोक्ततत्त्वेष 
सम्यकृश्रद्धान म॒च्यते । जायते 


(३०) मोक्ष का सार्ग 
वा रत्नचय। 


आईते-दईन ४१. 


तन्निसगेंण गरोरधिगमेन वा । १। यथावस्थिततत्त्वानां 
संक्षपाद्वस्तरण वा। याश्रवाधस्तमत्राहः सम्यंग्तानं 
मनीषिणः । २ | सर्वथाववद्ययोगानां त्यागश्चारित्र 
कीर्तित॑ हु तदहिंसादिवत जप पी 
मच्यते ।र्क भेदेन पश्मथा ।३॥ 
अहिंसा सूनृतास्तेय बह्मचर्यापरिग्रहाः "भर्व-जिनोक्ततत्तों 
में रुचि सम्य॒क श्रद्धा कहछाती है,और वह स्वभाव से वा गुरु की . 
शरण लेने से उत्पन्न होती है। १। तत्तों का संक्षेप और विस्तार 
के साथ जो ठीक * ज्ञान है, उत्तकों बुद्धिमान सम्यण्ज्ञान कहते 
हैं। २। निन्दित कर्मों के सर्वथा परित्याग को सम्यक चारित्र 
कहते हैं,औ बह अधहिसा आदि ब्रतमेद से पांच प्रकार का हैं ।३(१) 
आहहसा ( प्रमाद के वश होकर भी स्थावर और:चर की हिंसा न 
' करना ) (२) सनृत ( प्रिय हित और सस ही बोलना, प्रमाद के वश 
होकरभी अभिय,अहित और असस न बोलना (३)अस्तेय (किसी का 
हक न लेना ) (४) ब्रह्मचथ ( मन, वाणी और शरीर से त्रह्म॑चय का 
.पूरा पालन ) (०) अपरिग्रह ( सब वस्तुओं में मोह का परियसाग )। 
यह सम्यग्दर्शन, सम्यगज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र तीनों मिले हुए “मोक्ष 
.के कारण होते हैं, अकेले ६ नहीं। -. -; :- 
अहन्त और सिद्ध यद् दो पद ईश्वरपद कहलाते ३, इनके 
सिवाय अर कोई ईश्वर नहीं। ईश्वर व्यापक 
नहीं,,पर सपेज्ञ होता है :. 
अईन्त, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय और साथु इन पाँच : पदा पे 
का पञ्चपरमछ! कहते ६, आर सप्रा आर- 
हन्ताणं एज! | श्त्यादि पञ्चपरम8। नमस्कार 


(२१) ईश्वर पद । 


. (२२) यंचपरमेष्ठो । 


रे ,.. /नवदरचन-संग्रह 

मन्त्र है। 

... महस्थ और सागी दोनों का धर्म में अधिकार है, तथा नर 
हे नारी दोनों का अधिकार है। शहस्थ नर को 
#श्रावक, नारी को आविका, थागी नर को 
साँधु/ नारी को साध्वी कहते हें, इन चारों को चतुर्विध संघ 


कहते हैं । 


(२३) चतुविध संघ। 


(चोथा-वैशेषिकदरशन) । .. 
- इस दर्शन के प्रवतेक कृणादसुनि हैं, उनके नाम पर 


इसदशन को काणाददशैन कहते हैं।और 


(१) इस दर्शन का 


शक इसमें विशेषपदार्थ (जोकि पहले वे मालूम 
प्रेवतन । 

था) का पता रूगाकर निरूपण किया है 
इसलिये इसको वेशे षिक कहते हैं। 


यह दर्शन उपदेश देता है,कि सारे पदार्थों 
को अल्ग २ करके जान लेने से ही मोक्ष 
मिलता है। 
पदाथे सारे छः है, द्रव्य, गुण, कर्म,सा- 
मान्य, विशेष और समवाय। 
इन छ; में से पहले तीन अर्थात्‌ दृब्य शुण और के यंह 
(४) तीन अरध । अथे कहलतते हैं। अर्थात्‌ मुख्य-पदार्थ यही 


इन्हीं से अर्थक्रिया (प्रयोजन) सिद्ध. 
होती है, यही धर्म अधर्म के निमित्त होते हैं । शेष तीन उपपदार्थ हैं, 


उनसे कोई अर्थकरिया सिद्ध नहीं होती, किन्तु वह शब्दव्यवहार के 
ही उपयोगी हैं। 
“+-++-र".....हैैह 


# सावक से संराउंगी बिगड़ा है। 


(२५) इस दशन का 
उद्देश्य । 


(३) छः पदा्थ | 


बैशेपिक-दर्शन श्ट३ 
: हमारे हाथ में एक पका हुआ आम्रफल है। इसका रंग पीला हैं, 
रस मीठा हैं। यह पीरापन और मिठास 
इसमें ग्रुण्‌ दैं,और वह वस्तु मिसके यह शुण 
हैं,वह द्रच्य है। इसका दिलना चलना आदि 


(७) धर्थों का अच्तय २ 
स्तरूप। 


इसमें कृम हैं। 
पृथिव्यापस्तेजो वायुराकाशं कालो दिगात्मा मनइति 
(दलाल द्रव्याणि (१४९०) एथिवी, जल, तेज, वायु 
आकाश, काल, दिशा, आत्मा और मन 
यह नो द्रव्य हैं । 
गन्ध प्थिंवी की पहचान है, जहां गन्ध पाया जाता है, वह 
सब पृथिवी है। गन्ध कहीं स्पष्ट है, और 
कहीं अस्पष्ट। फूलों में स्पष्ट हैं, और महदी 
में अस्पष्ट । पर फूंल उसी मद्ठी से बनते हैं, अतएव फूलों का गन्ध भी 
उस मट्ठी का ही है। ; 
पृथिंवी दो प्रकार की है, निस और अनिस । एक मद्दी का 
हेला बहुत से कणके मिलकर बना हुआ है, 
इसलिये वह अनिस है। अब वह कणके भी 
और सूक्ष्म कणकों से मिलकर बने हैं, इसलिये 
बह भी आनस है।इस प्रकर उन कणका क॑ कणक आरिाफर उत्तदी 
भी कणके होतेश्जद्मां पहुंचकर वह कणके आजाएंगे,नोकि आदिमूल 
कणकें हैं, अर्थात्‌वह कणके, जिनसे आगे वनना आरम्भ हुआ हैं, पर 
वह स्वयं किसी से नहीं वने। यतः बह बने नहीं,इसलिये टटेंगे भी नहीं, 
दो के मेल से बनते, तो टूटकर दो होते, क्योंकि टूटना विछड़ना ई 
एक में किस से कौन बिछद्टे। अतएवं वह ज॑ंसे अनादि काछ से ६, 


(७)एश्रिवी का निरूपण 


(८) एथिवी के दो भेद 
नित्य और अनित्य । 


४ नवदशनः संग्रह 
वैसे ही अनन्त काल तक रहेंगे। सो यह परमस॒क्ष्म कणके नित्य 
हैं,इन्हीं को परमाणु कहते हैं, इनके सिवाय और सारी प्थिवी 
(मी; घूल, पत्थर, शरीर आदि ) अनिस है। क्योंकि वह कार्यरूप 
(बनी हुई)है। ., 
शीतस्पर्श जल की पहचान है । उष्णजल में जो उष्णता 
का . प्रतीत होती है, वह तेज की होती है, अत- 
»(<),जलका निरूपण . मज न्प 
के 'एंव तपाकर रखने से भी ज्यों २ तेज 
निकलता जाता है, तयों २ ठंडा होता जाता है। जल भी दो प्रकार 
का है-नित्य और अनित्य । परमाणुरूप जल नित्य है और कार्य 
रूप अनित्य है । 
उष्ण स्पर्श तेज की पहचान है। जहां उष्ण स्पर्श है, वहां 
' जे को िक्येश आस किसी न किसी रूप में तेज है। तेज 
के भी दो प्रकार का है, नित्य और अनित्य | 
पंरमाणुरूप तेज नित्य है, ओर कार्यरुप अनित्य । | 
वायु की पहचान एक विलक्षण प्रकार का स्पर्श है, एथिवी, जल, 
* तेज, का रपशे रूप के साथ होता है। अर्थात 
(१६)बींडु को निरुषण / _ पा्शव, जलीय और तैजस वस्तु को 
हम छतके हैं, उसको देख भी सक्ते हैं, पर वायु का स्पर्श रूप के 
साथ कभी नहीं होता, वायु को हम छूते हैं, देखते कभी नहीं । 
वायु भी, दो मकार का है, नित्य और अनित्स । परमाणुरूप वायु 
नित्य है। और कार्यरुप अनित्य । 
5; , प्रथिवी, जल, तेज ओर बायु से तीन अकार की वस्तुएं वनी 
हं-शरीरं, इन्द्रिय ओर विषय । मनुष्य पशु 
पक्षियों के शरीर प्रथिवी के हैं, प्राणेन्द्रिय 


( सूघने की इन्द्रिय ) एथिवी का है, शरौर 


”' (१२) एथिवो जल तेज 
के तींन प्रकार के कार्य 


जे आह. 
बेशेपिक-दरशन मु 


आर इन्द्रिय के सिवाय जितनी ( मह्दी पत्थर आंदिरूप ) “पथिवी है, 
वह सब विपय है। इसी प्रकार जलमण्डल्स्थ जीवों के शरीर जलीय 
हैँ, इन्द्रियों में ससना (रस अनुभव करने बाली इन्द्रिय) जलीय है । 
नदी, समुद्र, बर्फ ओले आदि जछीय विपय है । तेजोमण्डरूस्थ 
जीवों का शरीर तेजस है, इन्द्रियों में नेत्र तैजस है, अभि सूर्य और 
जाटराप्ि आदि तेजस विषय है । वायुमण्डरुस्थ जीवों का शरीर 
चायवीय है, इन्द्रियों में लचा वायवीय है, और बाहर जो हक्षादि 
को कम्पाने वाला वायु है और अन्दर जो प्राणरूप वायु है, बह 
विपय है। 

शरीर दो पकार के हैं-योनिज और अयोनिज । जलीय, 
तेजस ओर वायवीय शरीर सारे अयोनिन 
हैं। पार्थिव शरीर योनिन और अयोनिज 
दोनों प्रकार के है। योनिज भी दो प्रकार के हैं, जरायुन (जेरज) 
जेर से उत्पन्न होने वाले, जेसे मनुष्य पशु आदि के, ओर अण्डज- 
अण्डे से उत्पन्न होने वाले पक्षि और सर्पादियों के । आदि ऋषियों 
के शरीर अयोनिज हैं।और छुद्र॒जन्तुओं के शरीर भी अयोनिज हैं। 

आकाश की पहचान शब्द है, जहां शब्द है, वहां आकाश 
है, शब्द सर्वत्र हे, अतए्व आकाश विश्ु 
(व्यापक) है। विश्लु द्रव्य नित्य ही होता है, 
क्योंकि वह अवयवों से बना हुआ नहीं होता 
सो विश्वु होने से आकाश नित्य है, और एक है । आकाश का 
शरीर कोई नहीं, पर इन्द्रिय श्रोत्र है, कर्णछिद् के अन्दर का 
आकाश शरोत्र है । 


(१५) पञ्च भूत 


(१३) भरोरों के भेद 


, (१४) भाकाश का 


निरूपण 


पूथिवी, जछ, तेज, वायु ओर आकाश यह 
पांचों द्रव्य पञ्च भूत कदृदलाते हैँ |. 


९ नवदशन-संग्रह 


: :: पांचों :भूतों के यह पांच गुण असिद्ध हैं-गन्ध, रस, रूप, 
स्पर्श और शब्द । इनमें से पथिवी में गन्ध, 
रस, रूप और स्पर्श -चार हैं, जल में रस, 

पांच गुण 


5 रुप और स्पर्श तीन हैं, तेज में रूप और 
स्प॒र्द दो हैं; 'और वासु में एक स्पर्श ही है । और शब्द केवल 
आकाश का गुण है। 

प्राण, रसना, नेत्र, लचा और श्रोत्र, यह पांच इन्द्र हैं 
ऋम से उनके गन्ध, रस, रूप, स्पृशी और 

यह पांच विषय हैं । प्राण नासा के 
| अग्रवर्ति है और पार्थिव होने से प्थिवी 
के गुण, गन्ध का ही ग्राहक है, रसना जिव्हाग्रवर्ति है, और जलीय 
होने स्ते जल के गुण रस का ही ग्राहक है, नेन्न काली पुतली के 
अग्रवर्ति है और तैजस होने से रूप का ही आहक है, त्वचा सर्व: 
शरीरगत है और वायपीय होने से स्पर्श का ही ग्राहक है, .्रोच्र 


00.७ 


कृणविधरवर्ति है और आकाशरूप होने से शब्द का ही ग्राहक है। 


' “यह .उससे छोटा है और वह इससे वड़ा है, यह. जरदी हो 
गया है, और वह देर के पीछे हुआ है 
ल्‍ इत्यादि जो विलक्षण प्रतीतियें होती हैं; इन 
का -निमित्त सिवाय काल के और कोई वन न सकने से जो इसमें 
निमित्त है, वह काल है । सारे कार्यों की उत्पत्ति स्थिति और 
विनाश में काल निमित्त होता है। काल अनादि अनन्त है, एक है 
विश्वु है, पर व्यवहार के लिये, पर, घड़ी, दिन, रात, मंहीना, बरस 
और. झुग आदि उसके अनेक हुकड़े कल्पना कर लिये जाते हैं ।' 


यह इंससे पूर्व है, दक्षिण है, पश्चिम है, उत्तर है, पूर्वदक्षिण 


(१६)भृतों 'के प्रसिद् 


(१७) पद्च इन्द्रिय 
'ओऔर पत्च विषय 


(शप) कालका निरूपंण 
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है, दक्षिणपपश्चिम दे, पश्चिमउत्तर है, उत्तर- 
पूर्व है, नीचे है, ऊपर है, यह दस भतीतियें 
जिस से होती हैं, वह दिशा है, क्योंकि यहां भी कोई और निमित्त 
नहीं वनसक्ता है। सारे कार्यो की उत्पत्ति स्थिति और बिनाश में 
काछवत्‌ दिशा भी निमित्त होती है। दिशा-विशु है एक है । पर 
व्यवहार के लिये उसके भी पूर्वादि भेद कर लिये जाते हैं । 

आत्मा की पहचान चैतन्य (ज्ञान) है। क्योंकि ज्ञान शरीर का 
धर्म नहीं हो सक्ता, क्योंकि शरीर के कारण 
जो प्रथिव्री आदि भूत हैं, उनमें ज्ञान नहीं। 
यदि उनमें ज्ञान होता, तो उनसे बने हुए घड़े आदि में भी ज्ञान 
होता, क्योंकि जैसे उनका कार्य शरीर है, बैसे ही घट आदि हैं। 
किझ्च मृत शरीर में अतम्भव होने से भी ज्ञान शरीर का शुण नहीं 
है। और यह इन्द्रियों का गुण भी नहीं है, क्योंकि किसी 
इन्द्रिय के नह हो जाने पर भी पहले अनुभव किये 
हुए की रुएति होती है, और रप्नति उसी को होती है, मिसने 
अनुभव किया है, इसलिये वह अनुभव करने वाछ्ा इन्द्रियों से मिन्न 
है। यह ज्ञान मन का गुण भी नहीं, क्योंकि मन जानने का साधन 
है, ज्ञाता नहीं, इसलिये परिशेष से ज्ञान आत्मा का गुण सिद्ध होता 
'है। इससे आत्मा का अनुमान होता हैं | इसी प्रकार इच्छा, 'द्ेप, 
प्रयत्न, सुख दुख भी शरीर से भिन्न आत्मा का अलुमान 
कसते हैं । हित की भाप्ति और अहित के परिहार के 
लिये शरीर की चेष्टा भी इस बात को प्रकट करती है, कि अपने 
हित अहित को जानकर शरीर का चलाने वार शरीर में एक 
अलग अधिएछ्ठाता बैठा हुआ है, जैसे रथ में रथ का सारथि होता है। 
इसी प्रकार और भी बहुत से देतु हैं । जीवात्मा अनेक हैं, आर 
प्रतिशरीर मिन्नर हैं । परमात्मा जीवात्मा से भिन्न सबेज्ञ, सर्वज्यापक 


(१०)दिशाका निरूपण 


(२०) श्रात्मा का निरूपण 


चु८ नवदरीन-संत्रह 
और सष्टिकर्ता है। 
जैसे बाहर रुपादि ज्ञान के सांधन नेत्रादि इन्द्रिय हैं, बैसे 
अन्दर सुख दुःखांद के ज्ञान का साधन 
जो इन्द्रिय है, वह मन है । वह हर एक 
आत्मा के साथ एक २ नियत है | मन अणु (सुक्ष्म) है। 
यह नौ ही द्रव्य हैं, अधिक नहीं । यद्रपि तम (अन्धकार, 
न्धेरा) काले रंग का और चलता हुआ 
प्रतीत होता है, पर वस्तुत! तम कोई द्रव्य 
' नहीं, प्रकाश का अभाव (न होना) ही तम है, प्रकाश के न होने 
से न दीखना ही उसमें कालापन है, यदि सचमुच उसका कोई 
रंग होता, तो वह प्रकाश के साथ दीखता, पर प्रकाश में तो अन्धेरा 
रहता ही नहीं । और जो वह चलता हुआ अतीत होता है, बह 
अन्धेरा नहीं चलता, किन्तु प्रकाश के आगे * चलने से अन्पेरा 
चलता हुआ भतीत होता है, जैसे पुरुष के चलने से छाया चलती 
हुई प्रतीत होती है । इसलिये नौही द्रव्य हैं ) 
! झर्णो का निरूपण । 
रूप, रस, गन्ध, स्पशे, संख्या, परिमाण, प्ृथक्त्व, संयोग, 
विभाग, परत, अपरल, भुरुत्र, द्रवत्त, लेह, 
शब्द, बुद्धि, छप्त, दुःख, इच्छा, ट्रंप, भय 
' धमे, अधर्म, ओर संस्कार यह चौबीस गुण हैं। 
इन में से रूप नेत्रगआह्य है, एथिवी जल तेज में द्ृच्यादि का 
, (३४) रूप रस ग्र फरने बाला है, नेत्र का सहकारि है, 
स्र्श का वर्णन, दि रूप से अनेक प्रकार का है। 
|. रस रसनेन्द्रिय ग्राह्म है, जीवन पुष्टि बल और 
:आरोग्य का निमित्त है, उसना का ,सहकारी है । मधुर, अम्ल 


हि. 


(२१)मसन का निरूपण | 


(२शेद्गव्यीं क। उपसं्चार 


(२३) गुणों का विभाग। 


ब्शापिक-दशन भ्ुक 


लव॒ण, कट, तिक्त, कपाय ( कसकछा ) भेद से छ+ प्रकार का है । 

6 मा पे ३ 3, ७ < हु 
गन्ध आणेद्धिय भे ग्राद्मय है, केवद एवियी में रहता ६, प्राण का 
सहकारी है, सुरभि (सुगन्‍्ध) जार असुरभि (दुर्मन्ध ) इसके दो 
 खतर कप हे आप च आप है 
भेद हैं। स्पृर लगिन्द्रिय से ग्राद्य है, एथिवी, जल, तेन और वादु 
में रहता है, लचा का सहकारी है। शीत, डप्ण, और अनुष्णाशीत 
(न ठण्ड न गम) भेद से तीन प्रकार का है । 


कारण के गुणों से काये में गुण उत्पन्न 
. होते हैं, इसलिये खेत तन्तुओं से शेत वस्र 
और कृष्ण से कृष्ण बनता है । इसी प्रकार 
रस गन्ष स्परी भी अपने कारण से काय भे 
आते हैं | तथा गुरुत, द्रवल, लेह भी । 

पृथिईी में रूप रत गन्ध और स्पर्श पाकम भी होते है 

रह अर्थात्‌ अभि आदि तेज के संग्रोग से भी 

(२६) एथित्री में पकज ३ 
रूपादि की उत्पत्ति।. "ने दोष ई । जेंदे पके हुए आम के रूप 
न्‍ रस गन्ध ओर स्पर्श बदल जाते हूं, वह 
पाक से उत्पन्न हुए हैं । इसी प्रकार पके हुए घंड़े के रूपादि 
बदल जाते है । 

वह एक है, दो हैं, इसादि व्यवहार का हेतु संख्या ४ । 
संझ्या एक द्रव्य के आश्रय भी होती हैं, 
जैसे यह एक दक्ष है, और अनेक द्रच्यों के 
आश्रय भी होती है, जैसे यद दो दक्ष हैं, 
यहां दो की रूख्या दोनों के आश्रय है । एकल संख्या मिस 
द्रव्यों में निय है,क्योंकि निस द्रव्य सदा बने रहते ह/उन में अपनी* 
एकल संख्या भी सदा बनी रहती है । पर अनितर द्रव्या मे 


(२५) कारण के 
गुणों से कार्य्य के गुणों 
की उत्पत्ति 


(२७) संख्य! का 
निरूपण । 


५० नवदरन-संग्रह 


अनिस है, क्योंकि जब वह उत्पन्न होते हैं, तव उन में एकल 
संख्या उत्पन्न होती है, और जब नाश होते हैं, तो नाश होती है । 
एक में एकत्व संख्या तो सदा ही होगी, पर द्विंवादि संख्या सदा 
नहीं होती, जव हम अछूग २ दो वस्तुओं को इकहा मिलाकर 
कहना चाहते हैं, कि यह दो हैं, तब उन में द्विल्र संख्या उत्पन्न 
होती है, पहले नहीं थी, पीछे भी नहीं रहेगी, क्‍यों उसमें द्वित्त 
उसकी अपेक्षा से है और उसमें उसकी अपेक्षा से,इस अपेक्षाबुद्धि 
से उनमें द्वित्र संख्या उत्पन्न हुई है, और इस अपेक्षाबुद्धि के नाश 
होने पर नाश होजाती है, अतणव द्वित्वादि संख्या सर्वत्र अनिय 
होती है । जीव और ईखर दो हैं, यह द्विल्न संख्या भी एक दूसरे 
की अपेक्षाबुद्धि से उनमें उत्पन्न हुई है, सो अपेक्षाबुद्धि के हटते ही 
नाश होजायगी । इसी भ्रकार तच्िलरादि । संख्या कहां तक 
जा सक्ती है, यह कोई ह॒द नहीं होसक्ती, मलुप्यों ने अपने 
व्यवहार के लिये पराध तक कल्पना करली है । द्विल्रादि संख्या 
व्यासज्यवृत्ति कहछाती है, क्‍योंकि वहअप ने आश्रयभूत 
वस्तुओं में एक ही सब में होती है, अलूग २ नहीं होती। 
संख्या निस्र अनिस मूंत अमूर्त सारे द्रव्यों में रहती है । “ यह 
(२८) परिसाण | नस की लिन एक दैद परिमाण 
है। परिमाण चार प्रकार का है, अणुत्र, 
महत्त्व, दीधेल और हस्वल् । परिमाण भी नि अनिस भूत अमूर्त 
सारे द्रव्यों में रहता है। यह परिमाण एक दूसरे की अपेक्षा से 
कहे जाते हैं। एक वस्तु को उससे वड़ी वस्तु की अपेक्षा से अणु 
और हस्त कहा जाता है, और छोदी की अपेक्षा से मह॒त्‌ और 
दीथे । हां परमाणुओं में अगुल् और हस्वल मुख्य हैं, और आका- . 
शादि विश्वु द्रव्यों में महर्त और दीघत्व मुख्य हैं । 
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यह इससे पथ है, इस व्यवद्दर का कारण प्रथकल ई, 
यह भी सारे द्रव्यों में रहता हे । संख्यावत 
एकप्थकल नित द्वव्यों में निय होता है, 
अनियों में अनिय, क्‍योंकि आश्रय के नाश से उसका नाश 
आवइयक है। द्विपृथक॒त्वादि अपेक्षाबुद्धिजन्य हैं, और अपेक्षाचुद्धि 
के नाश नाइय हें । 

यह संयुक्त हैं, इस प्रतीति का निमित्त संयोग है। वह तीन 
प्रकार का है-(*) अन्यतरकमज, एक के 
कम से उत्पन्न होने वाला, जैसे इ्येन (बाज ) 
और पर्वत का संयोग (२) उभयकर्मज, दोनों के कर्म से उत्पन्न 
होने वाला, जैंते दो मेढों का संयोग (टक्कर) (३) संयोगज, 
संयोग से उत्पन्न होने वाढ्य, जेसे हाथ पुस्तक के संयोग से शरीर 
और पुस्तक का संयोग । कर्मम (अन्यतरकर्मम और उभयकर्मज) 
संयोग भी दो प्रकार का है, अभिघात और नोदन । शब्द का 
हेतु संयोग अभिधात कहलाता है,और जदेतु नोदस । संयोग भी 
सारे द्रव्यों में रहता है, संयोग अनादि कोई नहीं, किन्तु हर एक 
नया उत्पन्न होता है, चांदे वह नित्रों का ही संयोग हो, नेसे 
' परमाणुओं का, अतएव हर एक संयोग अनिय है । और हर एक 
संयोग अब्याप्यवृत्ति होता है, अर्थाद जो संयुक्त ई, उनके सारे 


स्वरूप में संयोग नहीं होता,किन्तु किसी एक वा किन्हीं एक भपरददेशों के 


साथ होता है । हि 
संयोग का नाशक गुण विभाग हैं, संयोगवद यह भी तीन 


प्रकार का इ-(*) अन्यतरकमंज, ४ 
ब्येन के उद् जाने से ब्येन पवेत का विभाग 


(२८ श्थन्ना। 


(३०) संयोग 


(३१) विभाग । 


ण््र नवदर्शन-संग्रह 
५ (5 जैसे मेदों के ३] ३ मेहों: विभाग 
()उमयकर्मज, जैसे मेढ़ों के पीछे हटने से मेढ़ों का विभाग 


०. |» 


का चर 
(३) विभागज, जैसे हाथ और पुस्तक के विभाग से शरीर ओर 


पुस्तक का विभाग! 
संख्या, पथकत्व, संयोग और विभाग यह 
पांच गुण सारे द्रव्यों में रहते हैं, इन में से 
संयोग, विभाग, द्वित्लादि और द्विपृथकू- 
लादि अनेक द्रब्य के आश्रित होते हैं, शेष एक २ के आश्रित 
होते हैं । 
यह परे है, यह परे है इस व्यवहार के निर्मित्त गुण परत्व 
और अपर हैं । वह दो प्रकार के हें, 


३ ८ 


 दैशिक और कालिक। देशिक दिशा 
से किये हुए,अर्याव्‌ दूर निकट की अपेक्षा से,मेत वह वस्तु इससे परे है 
(दर है ) यह बरे है ( निकट है ) । कृलिक्‌, काल से किये हुए 
अर्थाव्‌ आयु की अपेक्षा से, जेे वह पंर है (बड़ा है) और यह 
अपर है (छोटा है)।देशिक और कालिक सारे परत्व अपरत्त अपेक्षा- 
बुद्धि से उत्पन्न होते हैं और अपेक्षाबुद्धि के नाश से नाश होते हैं। 
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गिरने का निमित्त गुझुत्व॒ है, जड और एंथित्री में रहता है । 
वायु में गुरुख की प्रत्तीति पार्थिव और 
जलीय रेणुओं के संयोग से होती है ।।गुरुत्व 
निसों में निस और अनिसों में अनिस है । 

'बहने का निमित्त ट्रवृत्व है। वह दो प्रकार का है, स्वाभाषेक 
१०० ० पल [पे कप ह्ड्‌ ०: 

और लैमित्तिक्‌। जल में खाभाविकहै,और घृत आदि पार्थिव वस्तुओं 
में नैमित्तिक है, अभ्नि के सेयोग से उत्पंत्न होता है। द्रवत्व भी निसतों 


(३२) संख्यादि पांच 
गुणों का उपसंद्ार | 


(३३) पर और अपर | 


(३४) गुरुत्व द्रवत्व 
और खेद । 


। वेशेपिक-दर्शन ५०३ 
में निस ओर अनिसों में अनिद्य होता है । स्लेह जछों का विशेष- 
छुण ईै। संग्रह करना ( चूण को एक पिण्ड बना देना) कान्ति 


आर हक का हतु है । नस! में ननेस ओर अनियों में अनिय 
हता ह 


शब्द आकाशमात्र का गुण है. श्रोत्न से ग्रहण किया जाता 
ह, दो प्रकार का है, ध्वनिश्वर्प और वर्ण- 
खरूप। ध्वनिश्वरूष मदद आदि में होता है, 
ओर वर्णश्वरूप मनुष्यों की भाषाओं में है । 

चुद्धि ज्ञान का नाम है, यह केवछ आत्मा 


" (३४) शब्द | 


(३६) चुद्धि। 3 
का गुण है। 
" बुद्धि के दो भेद हें--अनुभव और 
(१७) बुद्धि के दो भेद ५ /7क 


स्मृति । नया ज्ञान अनुभव है, और पिछले 
, जाने हुए का स्परण स्मृति है। 
अनुभव दो प्रकार का है-यथारथ (सच्चा ) और अयथार्थ 
( मिथ्या-श्ठा) यथार्थानुभव को प्रप्मा वा 
विद्या कहते हैं और अयथार्य को अप्रमा 
वा अविद्या | 
यथा्थानुभव के तीन भेद हैं-प्रयक्ष, लैड्िक और आप ' 
न कल इन्दियों मेजो अत गा है; वह अलक्ष 
के तोन भेद प्रत्यक्ष 5 | मेन भा दान्द्रय ह. इस्रडिय मन से सुख 
लैड्िक और आप । दुँःखादि का अनुभव भी पयक्ष ह। किसी लिड़ 
ह (चिन्ह, निशान ) को देखकर जो लिड़ी 
( उस, निशान वाले ) का ज्ञान होता है. बद छेड्डिक पं: इसी को 


अनुभव और स्मृति । 


(१८) भ्रनुभव के दो मैद 
यथाथ और अयथा्थ । 
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अजुमिति ग अजुमा कहते हैं, जैसे रचना 'को देखकर ईश्वर 
का अनुभव होता है । ऋषियों को धर्मोवशेष के वल से धर्मांदि 
विषयों में यथार्थ वतछाने वाला जो ज्ञान उत्पन्न हुआ है, वह 
आप है। यह ज्ञान वेद में है । यही तीनों प्रमाण हैं, प्रसक्ष, अनुमान, 
और वेद | और जितने प्रमाण हैं, वह प्रसक्ष वा अनुमान के ही 
अन्तर्गत होजाते हैं। लौकिफ शब्द भी अनुमान के अन्तर्गत होकर 
प्रमाण होता है, क्योंकि यदि उसका वक्ता सर्वथा निर्दोष है, न 
उसको अ्रान्ति हुई है, न धोखा देना चाहता है, तव प्रमाण है, 
अन्यथा अप्रमाण, इसलियें खतन्‍्त्र प्रमाण नहीं । 
अययथार्थानुभव किसी दोप से होता है, . 
चाहे वह दोप इन्द्रियों में हो, वा संस्कार में । 
उसके दो भेद हैं-संशय और विपर्यय । 
एक निश्चय न होना संशय है। संशय असक्ष में भी और 
अप्रसक्ष में भी होता है, प्रसक्ष में जैसे, दूर से खम्मे 
को देखकर, क्या यह खम्भा होगा वा पुरुष ! 
यह संशय होता है। अप्रयक्ष में, जैसे जंगल में केवल सींग को देख 
कर क्या यह गो होगी वा गवय ? यह संशय होता है। संशय होता तब 
है, जब उनका सांझाधम तो दीखे, और विशेष धर्म न दीखे, जैसे ऊंचाई 
जो दक्ष और मनुष्य का सांझा धर्म है, वह दीखती है, और खोड 
आदि जो दक्ष का विशेषधर्म है, वह नहीं दीखता है। विशेषधर्म का 
ज्ञान होने से संशय मिट जाता है । 
विपयेय-मिथ्याज्ञान, उलट ज्ञान, भ्रम, भ्रान्ति, न उसको 
वह समझना, वा न वैसे को वैसा समझना, 
जैसे गो को घोड़ा समझना, वा अज्ञानी को 


(४०) अयधार्धाचुभव 
के दो भेद 


(४१) संशय । 


(४२) विपयय। 


पे कं का 
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हानी समझना | तरिपर्थय भी भयक्ष और अनुमान दोनों में होता-है । 
प्रसक्ष में जेसे रस्सी को सांप, सीप को चांदी । अनुमान में जेसे 
भाप को घुआं जानकर अभि का अनुमान, गबय का सींग देखकर 
गो का अनुमान । 


प्रशस्तपाद में अविद्या के दो भेद और कहे हैं, अनध्यवसाय 


स्वृप्त । अनध्यवसायसू-निश्चय न 
होना । अधृएपूर्त वस्तु को देखकर “ 
क्या है” ऐसा आलोचनमात्र ज्ञान अनध्यवस्ताय है । जेसने अदए- 
हक्ष को देखकर “यह क्या है” यह सोचना अनध्यवसाय है। उसका 
हक्ष होना तो प्रसक्ष है, पर उसके विशेष नाम का निश्चय नहीं है । 
यह प्रसक्ष के वियय में अनध्यवताय है | अनुमान के विषय में, 
जहां सींग को देखकर “ यह कोन प्राणी होगा” ऐसा अनध्यव- 
साय होता हैं। संशय और अनब्यवसाय में भेद यह दे कि संशय दृष्पूर्व 
दो वा अधिक वस्तुओं के विषय में होता है, और अनध्यवसाय एक 
ही अदृष्पूरव वस्तु के विपय में होता है । 


जव वाहर के इन्द्रिय बन्द्र होजाते हैं, और मन बाहर स 
. सम्बन्ध तांडुकर अन्दर हृदय मे चश्चवरू ठह- 

(४४) ख्प्न भार ता है,उससमय पूर्वासभृतपदार्थों के संस्कारों 
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के वश से प्रसक्षाकार ज्ञान उतन्न होता है, वह स्वृप्॒ है। वह तीन 
कारणों से होता है,सस्कार के बेग से,घातु दोष से और अददृष्ट से। (*) 
जब कोई कामी वा ऋुद्ध पुरुष कामिनी वा शह्ु को बेग से चिन्तन 
करता हुआ सो जाता है, तो वह उसकी चिन्तासन्तति (चिन्ता का 
सिलसिला ) मग्क्षाकार होजाती है। घातु दोष से जैसे वातप्रक्ताति 
वा बातदूापित ( जिसका वात प्रकुपित है ) पुरुष आकाश में उद्ना 


(४३) भ्रनध्यवसाथ | 


५" नवद्शनन्संग्रह 
आदि देखता है। पित्त प्रकृति वा पित्तदूषित पुरुष अभ्निप्रवेश, सोने 
के पर्बत आदि को देखता है । कफम्कृति वा- कफदूषित घुरुष नदी 
समुद्र और वर्फ के परवतादियों को देखता है। अदृष्ट से, जैसे कोई 
भावी शुभाश्ठप का सूचक सवप्म होता है। और जो कभी २ प्प्त में - 
ही जाने हुए का स्वप्तावस्था में ही प्रतिसन्‍्धान होता है, कि “ कभी 
मैंने इसे देखा है ” यह ज्ञान स्वप्नान्तिक कहलाता है। इनमें से खप्न 
ज्ञान तो पूवोचमव' से उत्पन्न हुए सस्कार स हाता है, आर पप्मान्तक 
तत्कालोपन्न ज्ञान से उत्पन्न हुए संस्कार से होता है। 
पूर्वानुभव के संस्कार से जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह स्माति 
है। नवीनों ने स्वप्न को भी स्मृति ही भाना है, 
क्योंकि वह संस्कारमात्र से जन्य होता है, 
किन्तु भावना ( स्मृति जनक संस्कार ) के अकर्ष से स्मृति का विपय 
प्रसक्षाकार सा पतीत होता है। इतना ही स्पृसन्तर से भेद है। .! 
सुख इष्ट विषय की आप्ति से उत्तन्न होता है, और सदा अनु- 
- कूछखभाव होता है। छुख के होने से मुख 
और नेत्र खिल जाते हैं । अतीत विषयों में 
उनकी स्मृति से सुख होता है और अनागत विषयों में उनके संकल्प 
से। और विज्ञानियों को जो विषय और उसकी स्मृति और संकरुप 
के पिना सुख होता है,बह विद्या शान्ति सन्‍्तोष और धम्मजिशेष से होता 
है। सुख ही मनुष्य का परम उद्देश्य है, इसी की आप्ति के लिये सब 
कुछ किया जाता है। 
दुःख १४ के वियोग वा औनिष्ट की प्राप्ति से उसब्न होता है। 
- सदा प्रातिकूलखभाष होता है। दुःख के होने 
से चेहरा मुरज्ञा जाता है, दीनता आजाती है। 


| 


(४४ ) स्मृति 


(४६ ) रुख 


( डे ) दुःख 


वेशेपिक-दर्शन पे 
अतीत विषयों में स्मृति जन्य दुःख होता है और जनागतों में सेकरपृजन्या 
अपने लिये वा दूसरों के हिये किसी अप्राप्त वस्तु की आर्थदा 
. (चाहना ) इच्छा है । किसी चस्तु को इश्ट 
साधन वा अनिष्ठ निवार्क जानकर उस में 
इच्छा होती है। इच्छा दो प्रकार की है, फल की इच्छा, और उपाय 
की इच्छा । फल सुत्र की प्राप्ति और दुःख की निशत्ति हे । और सब 
उत्के साक्षात्‌ वा परम्परा से उपाय हैं। 
प्रज्वलन खरूप द्वेप है अथीत जिसके उत्पन्न होने पर मनुष्य 
अपने आपको भज्यक्तित सा समझता है, वह 
देप है। प्रयत्न स्मृति धर्म और अधर्म्म का 
हेतु है । द्रेष से मारने वा जीतने का अयत्र होता है, जित् से द्रेप हो, 
उप्तकी बार २ रप्रति होती दै। दुु्टों से द्वेष में धम्मे और ओझे से द्वेप 
में अबर्म होता है। क्ोध, द्रोह, मन्ख, अक्षमा, अमपे पद 
द्वेष के भेद हैं। 
उद्योग उत्साह प्रयत्न है। वह दो प्रकार का .है, जीवन- 
पूर्वक, और इच्छाद्विप पूर्वक | जीवनपूर्चक जो 
सोए हुए के आण अपान को चछाता है, 
और जाग्रत॒कारू में अन्त/करण का इन्द्रियों के साथ संयोग 
कराता है। हित के साधनों के ग्रहण में प्रयत्ष इच्छापृर्तवक होता ६ 
और दुःख के साधनों के परिसाग में द्रेपपूर्वक । 
बेद विहित कर्मों से धर्म उत्पन्न होता है, वह पुरुष का गण 
(५४) घी अधकी हैकर्ता के मिय द्वित और मोक्ष का हेतु होता 
वा अद्ृष्ट है। अतिपिद्ध कमों से अधर्म उत्पन्न छोता 
कर्ता के अह्दित और दुःख का हेतु होता है । धर्म और अधर्म को 


, ( ४८) इच्छा 


(४०) दंष 


(५०) प्रयत्न । 


ध््ढ ... नंवदशन-संग्रह 


अदृष्ट कहते हैं । 

संस्कार तीन प्रकार का है-वेगू, भावना, और स्थिति 
स्थापक्‌ | उनमें से वेग प्रथिवी, जल, तेज, 
वायु और मन इन पांच मूर्त द्रव्यों में कम से 
उत्पन्न होता है। और अगले कर्म का हेतु होता है.। भावना 
संस्कार अनुभव से उत्पन्न होता है, स्प्ृति और पहचान का हेतु है। 
विद्या शिरप व्यायामादि में वार + अभ्यास से इस संस्कार का 
अतिशय होता है,उसके वल से उस २ विपय में निपुणता आती है॥। 
अन्यथा किये हुए को फिर उसी अवस्था में छाने वाला संस्कार 
स्थितिस्थापक है । जिस से कि देढ़ी की हुई शाखा छोड़ने से 


फिर सीधी होजाती है। यह संस्कार स्पदी वाले द्रव्यों में रहता है, 
जिन की बनावट घनी है । 


इन चौबीस गुणों में से रूप रस गन्ध स्पश शेह सांसिड्धिक- 
द्रवत्व बुद्धि सुख दुःख इच्छा द्वेष प्रयक्ष धर्म 
अधर्म भावना ओर शब्द यह विशेषजुण हैं, 
क्योंकि यह एक द्रव्य को दूसरे द्रव्य से 
निखेरते हैं । और संख्या परिमाण प्रथक्त्त संयोग विभाग परत 
अपरंत्व गुरुत नेमित्तिकद्वत्त और वेग यह सामान्यशुण हें, 


क्योंकि यह एक द्रव्य को दूसरे द्रव्य से निखेरते नहीं है। | 
उत्कषेपणमवक्षपणमाकुश्चन प्रसारणं गमनमिति 
(४४) कमी का निरूपण कर्माणि (बै० ११९।७) चलनारूप 


( हरकत ) कर्म है, वह पांच प्रकार का है-' 
, ऊपर फकना उत्लेपण, नीचे फैंकना अवेक्षेपण, सकोढ़ना 


(५२) संस्कार । 


(५३) विशेष और 
सामान्धगुण । 


वेशेपिक-दर्शन ८ 


-आंकुबन, फैशना प्रसारण और सब कर्म गमन कदलते हैं। 
मनुष्य के कर्म पुण्यपापरूप होते हैं, मद्माथ्ृतों के नहीं । 
यह मुख्य पदार्थ अर्थात्‌ द्वव्य सुण कमी का विचार समाप्त 
हुआ, अब गोण पदाय सामान्य, विशेष और समवाय का 
विचार करते हें । 
किसी अर्थ की जो जाति (किस्म ) है, वह सामान्य 
जैसे उक्ष की रक्षत्त जाति और मनुप्य की 
मनुप्यत्त जाति । जाति बहुतों में एक होती है 
जैसे सारे ह॒क्षों में हक्खनाति एक है।जो एक ही व्यक्ति हो, 
उम्रमें जाति नहीं रहती, अतएव आकाश, काल और दिशा में जाति 
नहीं, क्योंकि वह एक २ च्यक्ति हैं । 
सामान्य (जाति) के दो भेद हं--पर और अपर । एक 
.. व्यापक जाति, जिस की अवान्तर जातियां 
(४६) सामान्य के दी और भी हों, वह प्रसामा[न्य कदृाती 
भेद पर शरीर अपर। .. जैसे हि 
है, दूसरी अपर । जैसे रक्षत् पर दे और 
आम्रल आपूर । अपर सामनन्‍्य को सामान्यविशेष कहते हैं, 
अर्थात्‌ चद सामान्य भी है ओर विशेष भी है । जैेएे आम्रत्न सारे 
आम्रों में सामान्य है, पर दूसरे रक्षों से आम्रों को विशेष (अलग) 
करती है, इसलिये विशेष भी है। यह सामान्यविशेत (पर, अपर ) 
सापेक्ष हैं। आम्रलादि की अपेक्षा से रक्षत्र पर(-सामान्य) है,और र॒क्षत 
की अपेक्षा से आम्रत् अपर (-विद्येप) है। पर ह॒क्षत्र भी एथिवील की 
अपेक्षा से अपर है, और आम्रत्व भी अपनी अवान्तर जातियों की 
अपेक्षा से पर है । जिस की आगे अवान्तरजाति कोई न शो, 
वह केवल अपर ही होता है, जैसे घटलादि। और जिम की घ्यापक 


(५४) सामान्य पदार्थ 


.छू० नवृदरीन-संग्रह 


जाति कोई”न हो, वह केवछ पर ( केवल सामान्य ) ही होता है । 

ऐसी जाति केवल: सत्ता; हैं.। क्योंकि वह सारे द्रव्यों सारे श्॒णों 
और सारे. कर्मों में होती है। सत्ता वह है, जिससे सव्‌ सव, भतीति 

होती है, अर्थाद्‌ द्रव्य सव. है,-गुण सद्‌ है, कर्म सत है। और सारी 

( द्ृव्यत्वादि ) जातियां सामान्यविशेष हैं । 

. पर इन्‌ द्रव्यत्यादि जातियों में से हर. एक जाति अनेक 
व्यक्तियों में रहती है, इसलिये प्रधानतया 
वह सामान्य ही हैं, किन्तु अपने आश्रय 

दृव्यादि ) को दूसरे पदार्थों से अलग भी 
करती हैं; इंसलिये गोणदया विशेष शब्द से कही जाती है, पर 


जो व्शेषपदार्थ है) वह इनसे अछ्ग ही है। 


जैसे घोड़े से गौ में विल॒क्षण अति जातिनिमित्तक होती है 
और एक गौ से दूसरी गौ में विलक्षण 
तीति का निमित्त रूपादि वा अवयवों की 
बनावट आदि का भेद है। अब इसी अकार योगियों को एक ही जा।ते 
शुंग कंम वाले परमाणुओं में जो एक दूसरे से विरक्षण * पतीति 
होंती है; उसका भी कोई. निमित्त होना चाहिये, परमाणुओं में और 
कोई भेद ( बनावट आदि का भेद ) असम्भव होने से, जो वहां 
_जेदकपम है, वही विशेषपृद्रार्थ है, सो यह विशेष सारे निस 
द्रव्यों में रहता है, क्योंकि अनिस द्च्यों में और गुणकर्मादि में तो 
आश्रय के भेद से भेद कहा जासक्ता है, पर निसद्रव्यों में नहीं । 
सो हर एक निल्द्ग॒व्य में एक २ विशेष होता है, जिससे वह एक 
दूसरे से विलक्षण पतीत्‌ होते हैं। और' देशकाल के भेद 
यह वही परमाणु है, यह पहचान जो योगियों को होती है इसका 
निमित्त भ्री विशेष पदाये है। अर्थात्‌ पहचान और विलक्षण प्रत्ीति किसी 


(9७)जाति में विशेष: 
शब्द. गीण है। 


४८) विशेष. पदाय । 


चैशेपिक-दर्शन १ 


निमित्त से होती है, ( जसे गो में गोत्तमाति से और श॒क्त में शक्तत्त- 

शुण से ) ओर वह निर्मित्त परमाणुओं में कोई और न होने से उनमें 

भी .अवच्य कोई अलूग ऐसा पदार्थ है, जो पहचान और पिलक्त 
प्रतीति का निमित्त है, वही विशेषपद्ा्क है । 

सम्बन्ध सदा दो में होता है, जैसे कूण्डे और दही 

(५८) समवायपदार्थ । के पा ३ ७९ कुष्डे से 83 

कृण्डा दही से अलग भी रहता है । ऐसे 

सम्बन्ध को संयोग कहते हैं। पर जो ऐसा घना सम्बन्ध है, कि 

जहां सम्बन्धी अछ्ग २ नथे, न होसक्तेन हैं, जेंसे शुण गुणी का 

सम्बन्ध है, ऐंस सम्बन्ध को समृवा[य कहते हैं। अर्थात्‌ गुणी में गुण 

समवाय सम्बन्ध से रहता है, इसी प्रकार अदयबों में अवयवी, क्रिया 

वाले में क्रिया, व्यक्ति में जाति और निसद्॒न्यों में विशेष समवाय- 

: सम्बन्ध से रहता है । 

पूर्वोक्त छः भाव पदार्थ हैं, पर नव्यों ने अभाव भी अलग 

पदाथ निरूपण किया हैं । अभाव चार 

3 ह पातवा पदाय आकार का है। प्रागभाव, प्रध्वेसामाव, 

अयन्ताभाव और अन्यो5न्यामाव! 

किसी वस्तु की उत्पत्ति से पहले जो उसका अभाव हैं, वह 

प्रागभाव है, नाश के पीछे जो अभाव है, बह प्रध्ंसाभाव है, 


न्‍्ध 


श 


४ 3. 
सम 





«-. # इस विशेषपदार्थ ऋ पता इसी दर्शन ने लगाया है, अतपव 
इसको वेशेषिक कइते हैं । 


+ अतएव इस सब्बन्ध को अयुतसिद्द्धत्ति कहते हैं, जिन 
दोनों में से एक दूसरे के आश्रित हो ठच्दरता हैं, खतन्त्र होकर नहीं, 
वह अवतुतसिद होते हैं । 


ब््र नव॒दरन-संग्रह , 
यहां घट नहीं है,. यहां पद नहीं है, इसादि रूप से जो इस . स्थान 
में घट आदि के संस का प्रतियेध है, यह अटन्ताभाव है, और 
घड़ा ब्द्ध नहीं है, इस प्रकार का अभाव अन्यो 5न्‍्यो5माव है। 
इन पदार्थों के तलज्ञान से मोक्ष होता है, और तत्त्वज्ञान धरम 
विशेष से उत्पन्न होता है, जैसाकि कहा है 
धर्मविशेषप्रसूताद : द्रव्यशुणकर्मसा- 
सिम + थ $, ४ (६ ध + 
मान्यविशेषसमवायानां पदार्थानां साथम्यवेधरम्याम्यां 
तत्त्वज्ञानानिः श्रेयसस्‌ू-नरमैविशेष से उत्पन्न हुआ जो द्रव्य 
आणकर्म सामान्य विशेष और समवायरूप पदार्थों का सांझे और 
अलग २ घम्मो द्वारा तत्तज्ञन, उस पक्ष देता है । 


(पांचवाँ-न्यायदर्शन) ।. 
इस दर्शन का मवरततक गोतमसुलि हआ है, उत्तके नाम 
पर इसको गौतमद्शॉन कहते ९, और इस 


(१) इस दशशन का दे 2 रे 
प्रवतेक । में सपरिकर ( सारीजरुरता समेत ) न्याय 
(अनुमान) का निरूपण है, इसलिये इसको 


न्यायदशेन कहते हैं । विद्याआ मे इस 'च्ा का नाम 


आल्वीक्षिका 7 है। 
किस तरह हम किसी विपय में यथार्थैज्ञान पर पहुंच सकते 
' हैं, आर अपने वा दूसरे के अयथाथे ज्ञान 
(२) इस दर्शन का 
अंरपब की छुटि मालूम करसक्ते हैं। इस विद्या 
के का सिखलाना इस दर्शन का मुख्य उद्देश्य 
है । अतएव 'यह आन्वीक्षिकी विद्या सब की उपयोगी. है-- 


“४ प्रदीपः सर्वविद्यानामुपायः सर्वकर्मणाम्‌ । आश्रंयः 


(६१) उपसंदहार । 


न्यायनदशन दर 


ग्र्या 


3 हे के #. कर बन पु कप जे 
सबेधमणं विद्यादेशे प्रकीर्तिता ” विद्या के उद्देश में यद 
विद्या सारी विद्याओं का मदीप, सारे कमें। का उपाय, और सारे 
धर्मों का आश्रय बतकाई गई दे | इसके साथ ी मोश्षोपयोगी तत्त्व 
ज्ञान भी इसमें सिखछाया थे | 

हक. ँकत 
प्रमाण प्रभय संशय जअयाजन दइृष्टान्त सिद्धान्ता- 
हर त्‌ ३ 7 0] 2 +अविा| [कप] विः 
हर «-. पयव तक[नणय वाद जरपवितण्डा 
(३) सादर पदाथ और «- [मास च्छर ५. ८ थृ 
उनके ज्ञान का फल। . “तर्मीस च्छछ जाति निग्रहस्था- 
नानां तच्ज्ञानान्निः अयसाधिगमः 
(ल्या० १। १) अर्व-नमाण, ममेय, संशय, मयोजन, दृष्ठान्त, सिद्धान्त, 
अवयब, तर्क, निणेय, वाद, जल्प, वितण्डा देलाभास, छछ, जाति 
और निग्रहस्थान, इनके तत्तवज्ञान से मोक्ष की माप्ति होता है ॥ इनमें 
से प्रमेय के तल्खज्ञान से मोक्ष होता है और प्रमाण आदि पदाये उस 
तत्लज्ञान के साधन हैं । 
युयाय्नज्ञन का साथन प्रमाण ४, जानने वाला प्रमाता, 

(9) प्रमाण प्रमाता शन प्रभिति आर जिस वस्तु को जानता 
प्रसिति श्रीर प्रसेथथ।. |, बह प्रमेय फह्छात। हैं || 

(५) प्रमाण के चार मिंण चार भकार का ६-प्रत्यक्ष, 
भेदत अनुमान, उपमान और शब्द । 

इन्द्रिय और अर्थ के सम्बन्ध से जो ज्ञान उत्पन्न होता दे, बह 
प्रयक्ष, है मे नेत्र से से का ज्ञान। पर 
प्रसक्ष बी है, जो वदरूमे बाका न हो और 
| निश्चयरूप हो। गाँमियों में रेतले मंदानों में एथित्री की भाष के 
साथ मिली हुईं रव्मियें दिछती हुई दृरस्थ पुरुष के नेत्र के साथ 


(६) प्रत्यक्ष । 


च््छ नवदरन-संग्रह 
सम्बद्ध होती हैं, वहां इन्द्िय और अर्य के सम्बन्ध से ' यह जल है ! 
ऐसा ज्ञान उत्पन्न होता है। यह भ्सक्ष नहीं, किन्तु भसक्षाभास हैं। 
क्योंकि निकट पहुंचने से जल का ज्ञान वदल जाता है। इसी प्रकार 
दूर से देखता हुआ पुरुष यह निश्चय नहीं करसक्ता है,कि यह घूम है, 
वा रेणु ( घूल ) है, वहां इन्द्रिय और अर्थ के सम्बन्ध से उत्पन्न 
हुआ यह संशयात्मक ज्ञान भी परसक्ष नहीं है। ह 
प्रसक्ष के दो भेद हैं, लिर्विकरपक और सविकृत्पक । ' 
वस्तु का आलोचनमात्र ज्ञान,जिस में सम्बन्ध 
(७) प्रत्मच के दो मैद क्र अतीति नहीं होती है, वह निर्विक- 
४५२५2 ट्यक्‌ है, और जिस में सम्बन्ध की पतीति, 


क। 
हे होती है, वद सविकृत्पृकृ है। निषिकल्पक 
पहले होता है, और सबिकल्पक पाछि। जैते गो को देखकर यह गौ है? 
यह ज्ञान पहले पहल नहीं होता । क्योंकि “गौ” इस ज्ञान में केवछ 
व्यक्ति का ज्ञान नहीं,किन्तु एक विशेष व्यक्ति एक विशेष जाति (गोत्व) 
से सम्बन्ध रंखने वाली प्रतीत होरदी है। अब यह सम्बन्ध का ज्ञान - 
सम्बन्धियों को पहले २ अऊूग जाने विना हो नहीं. सक्ता । इससे 
अनुमान होता है, कि पहले दोनों सम्बन्धियों (जाति व्यक्ति) का 
सम्बन्ध रहित ज्ञान अलग २ हुआ है,पीछे “यह गौ है” ज्ञान हुआ है। 
इनमें से पहला निर्विकल्पक है। उसके पीछे जो सम्बन्ध को प्रकट 
करने. वाला ज्ञान हुआ है, वह सबिकल्पक है । निर्विकल्पषक कहने 
में नहीं आता, वह ऐसा प्रसक्ष है, जैता वाल वा -यूंगे को प्रस॒क्ष 
होता है (और सविकल्पक कहने झुनने में आता है। 

लिड्गर(चिन्ह)को देखकर लिड्ली(चिन्ह वाले)का जानना अनुमान. 
है, जेसे घूम को देखकर अग्नि का, कारीगरी 


(८) अनुसान। 2 / 
का देखकर कारीगर का। 


स्याय-दर्शन 


५ 


हक 


जहां व्याप्ति अर्थात साइचर्य ( साथ रहने ) का नियम पाया 
जाता है,-वहीं अनुवान होता है। घुम अग्नि 
के बिना नहीं होता, इसलिये घृष से अग्नि 
का अनुमान होता है। पर अग्नि बिना घृम 
के भी होती है, इसल्यि अभि से घूम का अनुघान नहीं होता । 
जिप्तके द्वारा अनुमान करते हैं, उसको लिंगू ( चिन्ह, निशान ) 
कहते है, और जिसका अनुमान करते ६, उसको लिंगी, जसे घृम 
लिड्ड है और अग्नि लिड्री । लिड्री वही होता. है, जो व्यापक हो । जहां 
धूम है, धहां अभि अवच्य है, यद अभि में घूम की ज्यापकता है, 
ऐसा होने से ही अनुमान होसक्ता हे। यदि विना अग्नि के भी धूम 
होता, तो उससे अभि का अनुमान न होता, जैसे अभि बिना धूम 
के भी होती है, अतएव अप्रि से धूम का अनुमान नहीं होसक्ता । 
सो जहां व्याप्ति है, पेहीं अनुमान होता है । चाहे वह समव्याप्ति हो 
और चांदहे विषमव्याप्ति हो । समय्याप्ति जैसे गन्‍्ध और एथिवील 
. की है, जहां गन्ध है, वहीं प्थिवील है, और जहां एथिवील £, 
बहीं गन्ध है। विपमव्याप्ति जप अम्रि और धूप की है, क्योंकि जहां 
धूम है, वहां. अभि है, यह नियम तो है। पर जहां अभि है, वहां घूम 
हो, यह नियम नहीं है ! न 

(१०) अनुसान के... डमान तीन प्रकार का ६-पूव॑वत्‌, 
तोन भेद । शेषव॒त्‌ और सामान्यतोरृष्ट । 


जहां प्रसक्षभूत लिड्ग लिड्डी में से एक के देखने से दूसरे का 
अनुमान होता है, वह पू्॑वृत्त्‌ है, जसे धूम से 
अभि का | यहां दोनों प्रवक्ष का विषय &£ | 


अर्थात्‌ यहां अनुमेय ( लिड़ी ) जो अभि है, वह भी रप्तोई आदि में 


(<.) अनुमाम्त का 
स्थल । 


(११) पूबंबत्‌। ' 


दैद नवदरन-संग्रह ' 


विशेषरुप से प्रसक्ष होचुका हुआ है| 
जहां २ मसंग जासक्तां है, वहां २ से हटाकर शेष बचे हुए . 
' “ का अजुमानं शोपवेत्‌ है। जैसे शब्द किसका, 
गुण है, इस विचार में सारे द्रव्यों का प्रसंग . 
आता है।. पर यह स्पर्श वाले द्रव्यों का विशेषंगुण नहीं: वेनसंक्ता, ' 
क्योंकि स्पर्श बालों के विशेषयुण कारणमुण से उत्पन्न होते हैं, जैसे 
भेरी आदि के रुपादि उसके अबयबों से उत्पन्न होते हैं,यदि शब्द भी : 
भेरी का अपना गुण होता, तो उसके अवययवों से उत्पन्न होता,:पर 
ऐसा नहीं होता, क्योंकि निःशब्द: अवयबों से भी भेरी बनती है 
फिर यह दिशा और काल का भी श॒ुण नहीं होसक्ता, क्योंकि उनमें. 
कोई विशेषगुण है ही नहीं ।आत्मा का भी नहीं होसक्ता, क्योंकि यदि .. 
आत्मा का विशेष गुण होता, तो छुख आदि की नाई अपने अन्दर मन, 
से अनुभव” होता, न कि बाहर श्रोत्र से, और “में छुखी हूं” की नांई 
“मैं शब्दी है ”यह' अनुभव होता। यह मन का भी गुण नहीं होसंक्ता, 
क्योंकि मन का कोई गुण प्रयक्ष नहींहोता,और यह प्रसक्ञ है। इसलिये . 
“परिशेषालिंगमाकाशस्य” परिशेष से यह आकाश क़ा. 
लिड् है (वै०२।१२७)। यही परिशेषालुमान शेषवत्‌ कहलाता है; | - 
सामान्यतोदृष्ट पहां होता है, जहां लि8ड्ी को पहले प्रग्नक्ष : 
देखा हुआ न हो, जैसे देखने सुनने आदि 
कियाओं से इन्द्रियों का: अनुमान । देखना 
झुनना आदि किया हैं, और क्रिया का अवश्य कोई साधन (करण) 
होता है, जैसे छेदने का कुल्हाड़ा है । इसी प्रकार देखंना सुनना 
आदि भी क्रिया हैं,उनका भी अवश्य कोई करण होना चाहिये,यहां 
जो करण है वही इन्द्रिय हैं।यद्यपि सामान्यरूप से यह देखा गया है, 
जो क्रिया होती है, उसका कोई करण अंवश्य-होंता है; जैसे छेदने 


अटल 


(१२) शैषवत्‌ । 


(१३) सामान्यतो दृष्ट 


न्याय-दर्शन ६७ 


आदि में कुल्हाडा । पर जेंसा करण यहां अनुमान करना है 
अथांत इन्द्रियरूप, बेसा करण कभी भी देखा नहीं गया, इसलिये यह 
अनुमान सामान्यतोदृए है। इसी प्रकार जगत की रचना से रचने हारे 
का अनुमान सामान्यतो दृष्ट है। पूर्ववत्‌ वहां होता है, जहां पहले 
अनुग्रेय को भी देखा हुआ है, और सामान्यतोदृष्ट वहां होता है, 
जहां अनुमेय को कभी देखा नहीं है, इसी अनुमान से सदा अती- 
न्ट्रिय जो पदार्थ हैं, उनका ज्ञान होता है। 

प्रसिद्ध साइश्य से संज्ञा संज्षि के सम्बन्ध का ह्वान उपमान 
है। जो गवय को नहीं जानता, वह यह सुन 
कर कि “जैसा गौ है, वैसा गवय हैं” वन 
में जाए, और गोसदृश व्यक्ति को देखे, तो उसको यह ज्ञान होगा, 
(कि यही गवय है।यहां गवयब्यक्ति प्रसक्ष है.पर यह ज्ञान कि “ इसका 
नाम गवय है” प्रसक्ष नहीं, यदि यह भी प्रसक्ष होता, तो सभी 
को मतीत होजाता । यह ज्ञान अनुमान से भी नहीं हुआ, क्‍योंकि 
संज्ञा का कोई लिड़्र नहीं होता। शब्द से भी नहीं हुआ, पर्योकि यह 
किसी ने वतलाया नहीं, इसलिये जिस से यह ज्ञान हुआ है, वह एक 
अलग ही प्रमाण उपमान है। 

आप्त का उपदेश शुद्ध है । अर्थ का साक्षाद करने वाला 
और यथादष्ट का उपदेश करने बाछा आप्त 
होता हैं। यह ऋषि और आर्य और म्रेच्छों 
का समान लक्षण है। सो सभी के व्यवद्वार शब्द प्रमाण से चलते हैं। 

शब्द दो प्रकार का है, हृष्टाथे और अदृष्टार्थ | निम्त का 
अर्थ यहां देखा जाता है, वह दृष्टार्य है, 
और जिस का परलोक में भतीत होता है, 


(१४) उपमान | 


(१४) शब्द । 


(१६) शब्द के दो भैद । 


:. . है, और उससे बिल्कुल छूटनां मोक्ष है यह प्रमेय का निरूपण हुआ, 
:: भव क्रम प्राप्त. संशर्य आदि का .निरुूपण करते-हैं। 


न 


जो. अंथ्थ हैं, उनका निरूपण करते हैं। . 


द्द संवेदशन-संग्रह 
वह अंदष्छार्थ है ।. लौकिक वीकक्‍्य' दा हैं, ओर च्रेंदिक वाक्य 


हे आदर नऔ 5 


यह प्रमाणों का निरूपण हुंआ। अब इंन भ्रमांणों से प्रमातव्य 


जब . ।॥ किई शो कि 9 हुए 45 
प्राय/ अंद््थ) . .. /. , * 


०. 


लत 


आत्मशसरोन्द्रिया थे ब॒द्धिमनः पंबरत्ति दोष प्रेय भाव 


है (१७) बारह प्रकार -फल- ढुशखापवग स्तु अमयस्‌ (न्या० २। 


के प्रसेय |... .-११ ९) अर्थ-आत्मा, शरीर, इन्द्रिय, अर्थ, 


* बुद्धि, मन, परदत्ति, दोष, भेसभाव, फल, दुःख और अपवरग यह 
, बारह प्रमेय॑ हैं । इन में से इंस शरीर में भोग़नेःवाछा आत्मा है 


. इच्छाद्रेष भयन्र सुख दुःख :और ज्ञान उसके- चिन्ह हैं, जिन से वह 
. , शरीर से अछाग ज्ञात होता. है। उत्तके भोगने का.घर, ज़िम्त में बैठ 
: .; कर वह भोगता है; शरीर है, भोग क़े सांधन “इन्द्रिय .हैं, भोगने 


: योम्य जो विपृय (रूप. रस्‌ -गन्ध- शब्दः स्पर्श ) हैं; बहः-अथी, हैं, 
* उनका भोगना:(अनुभव करना) बुद्धि है। सारे इन्द्रियों का सहा- . 
'यक' और झुंख ढुःखादि का अनुभव कराने बालो 'अन्तःकरण भन्‌ 


, है। मन वाणी ओर शरीर से किसी कर्म का आरम्भ प्रवृत्तिरे ( 
'परदृत्त करने बोले राग, द्वेष और मोह दोष हूँ। मरकर फिर जन्मना 


लन्ण 


' प्रेट्भाव है, छुख दुश् का अनुभव करना फल है. | पीड़ा दुश्ख 


एक धर्मी में विरुद्ध नाना धर्मों का ज्ञान संशय होता है, बह 


>« : पीने, प्रकार की” ह३-साधारणधर्म- के ज्ञान 


(९८) शंसय । जे 
से जन्य, असाधारणधर्म के ज्ञान से जन्य 


न्याय-दरीन ६५ 


है हे 


और विशग्रतियत्तिवाक्य के ज्ञान से मन्‍्य। पहला, जेभे दूर से देखकर 
यह स्थाणु होगा वा पुरुष यह संशय होता है, यहाँ स्थाणु और 
पुरुष का जो सांझा धर्म हं-ऊंचा होना आदि, उसके ज्ञान से दोनों 
में संशय हुआ है। दूसरा, जेग्रे बांस के दो दछ के विभाग से शब्द 
उत्पन्न होता है, अब यह शब्द में विभागजन्य होना शब्द का 
असाधारणधर्म है । पर यह असताधारणधर्म अन्यन्न द्रव्य, शुण, 
कम में देखा हुआ नहीं, इसलिये सेशय होता ६, कि क्‍या शब्द 
द्रव्य है और यह उसका अप्ताधारण धर्म गुण कर्मों से विशेष है, वा 
शुर्ण का द्च्य कम से विशेष है, वा कगे का द्रव्य गुण से विशेष 
है। तीसरा, जेपते “ है आत्मा ” यह एक कहता है, " नहीं है” यह 
दूसरा । वहां सुनने वाले को संशय होता है, कि क्या अत्मा है, 
वांनहींदे। ' 

जिस अर्थ को लक्ष्य में रखकर प्रदत्त होता है, वद प्रयोजन 
है। मुख्य प्रयोजन मुख की प्राप्ति और 
दुःखं की हानि है, और सुख की आप्ति और 
दुःख की निदति के जो साधन 5, वह गोण प्रयोजन दे । 

निप्त अर्थ में साधारण लोगों की और परीक्षकों की बुद्धि 
की समता होती है, वह हृष्टान्त दे । जे 
अग्नि के अनुमान में रसोई । रृष्ठान्त के 
विरोध से ही परपक्ष खण्डनीय होता है, ओर दृष्टान्त के समाधान 
में ही अपना पक्ष स्थापनीय होता ह । 

परामाणिकलेन माना हुआ जो अर्थ हैं, वह 

सिद्धान्त ह। 


सिद्धान्त चार भकार का है-स्वेतन्त्रसिद्धान्त, प्रति- 


(१८) प्रयोजन । 


(२०) दृष्ट.न्त॑ । 


(२१) सिद्ान्त 


७० नवदरशन-संग्रह 


. (२२), सिद्दान्त ' के. - तन्त्र सिद्धान्त, अधिकरण सिद्धान्त 
चारमैद। . .. और अभ्युपगमसिद्धान्त-।. 
.. जो सारे शास्त्रों का सिद्धान्त हो, 'जिस में किसी शासत्र का 
विरोध न हो, वह संबतन्त्रसिद्धान्त ५ 
हलाता है, जैसे नेत्र श्रोत्रादि इन्द्रिय हैं, 


€ः 


रूप शब्दादि उनके विंपय हैं, प्रमाण से अथ का ज्ञान होता 
है, इस्पादि 
जो अपने २ शाख का अछूग २ सिद्धान्त है, वह प्रतितन्त्र- 
सिद्धान्त है, “नैसे जगव का रचने हार कोई 
अलग ईश्वर नहीं?” यह चार्वाकादि का। और “ 
है” यह वैशेषिकादि का सिद्धान्त है, एवं विज्ञान से भिन्न वाह्य अथे 
कोई नहीं, यह योगाचार का, और “है! यह वैशेषिकादि का 
सिद्धान्त है। ह 
जिसकी सिद्धि दूसरे अथों की सिद्धि पर निर्भर है, वह 
अधिकरणसिद्धान्त है। जैसे ज्ञाता 


(२४५) अधिकरण- _ पक 
४ लडॉक्यआ है और इन्द्रियों से अलग है, क्योंकि जिस 
अर्थ को नेत्र से देखता है, उसको छूने से 


के जो जे 


. पहचान, छेता है, ' जिसको भेने देखा था, उसकों छूरहा हूँ ! इत्यादि । 
अव यदि इन्द्रिय जानने वाले होते, तो यह प्रसभिज्ञा (पहचान ) 
न होती, कि * जिसको मेंने देखा था, उसको छूरहा हूं” क्योंकि ऐसी 
अवस्था में देखने वाला नेचर अलग और छूने वाली लचा अछग होती 

' अतएव लचा को पहचान न होसक्ती । पर पहचान होती है, इसलिये 

5. कलि:७.. अजय 


पहचानने वाछा आत्ता इन दोनों से अछग है। अब इस अर्थ की सिद्धि 
इन.अरथों की सिद्धि पर निर्भर है, कि इन्द्रिय नाना हैं, और उनका 


- (२३) स्वंतन्त्र सिद्दान्ता 


(२४) प्रतितन्त्रसिद्दान्त। 


न्याय-दर्शन खग 


पना २ विपय नियत है और वह ज्ञाता के ज्ञान के साथन हैं। क्योंकि 
दि एक ही इन्द्रिय मानकर उसी को ज्ञाना मान लियाजाएं, 
में फिर दर्शन स्पर्शन के द्वारा मसभिज्ञ अझग आत्मा को सिद्ध 
रही करेगी । . 


बादी की मानी हुई वात को ही मानकर उस पर विचार करना 


(२६) अध्यपगम- ्टिपंगमसिद्धान्त है, जैसे हो शब्द 
#हहात्ल दरव्य#, तथापि बह निस नहीं होसक्ता, 
क्योंकि उत्पत्ति बिनाज्ञ बाला है।'। 


ः 


पृ्व प्रमांणों में जो, अनुमान कहा है, वह दो प्रकार का होता 
ऐ-स्वार्थाचमान (अपने लिये अनुमान) 
और परार्थानुमान (दुसरे के लिये अनुमांन) 
खार्थाचुमान-जिस ने धूम और अप्नि की व्याप्ति जानी हुई है, उसको धूम 


(२७) अवयव | 


के देखने से व्याति का स्मरण होकर अभि का अन॒यान होजाता है । 
परार्थानुमान-पर जब वह दुसरे को निश्चय कराना चाहता है, तो उसको _ 


8 


अधि की सिद्धि के लिये मुख से वाक्य कहना पड़ता ह। उसके पांच 


अवयव ३-प्रतितज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय और [तिगूंमन । 


# शब्द गुण और अनित्य है। पर ज्ञों शब्द को द्रव्य और 
नित्य मानता है. उसके साथ यदि शब्द की नित्यता अनित्यता पर 
विचार ही, तो नेयायिक्र शब्द की द्वव्य मानकर भी जब शब्द को 


अनित्यता मिंद्ध कर देता है, तो यह्त शब्द को द्रव्य सानना उप्तका 


अभश्यपंगससिद्दान्त है। यह व्यथे फगड़े से बचने के लिये वा अपनी 
बुद्धि का अतिशय जितलाने के लिये साना जाता हैं।..._ 

| वाचस्पति के मत से अभ्यप्गससिद्धान्त पच है, को सत्र 
ज्ञन कहा हो, पर साना हो, जेते सन का इन्ट्रिय होता गातमने 
सूच में नही कहा, पर उसका अभ्युपतम ( स्वीकार ) है, अतणव 
यह अभ्युपगस सिद्दान्त है | 


]॒ 


छर नवदशन-संग्रहें 
यहां “पर्वत में अभि है” यह प्रतिज्ञा.( दावा ) है, “ क्योंकि यहां 


धूम है ” यह हेतु ( अपनी प्रतिज्ञा की . सिद्धि का साधन ) है-। 


+ है. जी." 


८ जहां२ धूम होता है! वहाँ र अभि होती है जैसे रसोई में” यह 
उदाहरण (मिसाल ) है “ वैसा यह पर्वत है” यह उपनये 'है, 
८ इसलिये इसमें अभक्‍ि है ” यह निगमन ( उपसंहारं ) है। 

युक्ति तक है, इसका काम प्रमाणों की सहायता है। युक्ति 
द्वारा जब अस्तृम्भव अर्थ कट जाते हैं, और 
सम्भव अर्थ रहजाता है,तो उसको प्रमाण द्वारा 
सिद्ध कर लिया जाता है, जै-यह जो ज्ञाता है, वह क्या देह है, 


(२८) तक । 


वा इन्द्रिय हैं, वा इनसे कोई अलग ही है! यह संदाय है। यहां यह युक्ति' 


प्रदत्त होती है, कि यदि देह ज्ञाता होता, तो वाल्यावस्था में 
जाने हुए का बुढ़ापे में स्मरण न होता, क्योंकि वह जानने वाला देह 


अब नहीं रहा है, और यदि इन्द्रिय ज्ञाता होते, तो आंख से देखे. 
हुए की त्वचा से प्रसभिज्ञ न होती, क्योंकि.प्रसभिज्ञा उसी को होती _ 


है, जिसने पंहले जाना हो, इस प्रकार युक्ति द्वारा देह और इन्द्रियों 
का ज्ञांता होना 'जव कंट गया, तो अब यह सम्भव होगया है,कि ज्ञाता 


इनसे अलूग होगा। अतएवं अब देह और इन्द्रियों से अलग सिद्ध करने 


वाले भमाणों की नि्िप्न पठत्ति होसकेगी । इसके बिना प्रमाणों में शंका 


बनी रहती है। ज़ैसे जब यहं कहाजाए, कि ज्ञाता देह:और इन्द्रियों 
से अलग है, क्योंकि देखने और छूने से एक अर्थ को अहण करता 


है तो इस पर यह आशंका वनी रहेगी, कि रहो देखने छने से एक 


अथे का ग्रहण, तथापि ज्ञाता अलूग क्यों हो। इसी आहाका का को 


अप्रयोजकलाशंका कहते हैं। तर्क इसको मिठता है । 


- पक्ष भतिंपक्ष के द्वारा विचार करके जो अर्थ का निश्चय ' 


नस्याय-दर्शन है 
करना 5, बह लिएय है. यद्यपि अनेक 
यार उन्तरोत्तर युक्तियों ये एक पन्त का 
स्थापन और दृ्रे पक्ष का ख़ण्दन होता रहता है, तथापि अन्त में 
एक पक्ष अवठ्य प्रवछ 5हरता हे परनिर्णय में यह नियम नहीं है, कि 
संर्नन्न पक्ष प्रतिपक्ष के द्वारा ही निर्णय हो,क्योंकि मत्यक्षादि से भी अर्थ 
का निर्णय होता है, किन्तु पर्रीक्षा के विषय में निणेय पक्ष प्रतिपक्ष 
द्वारा विचार से ही होता है। न्‍ 


(२८) निर्भय । 


तीन प्रकार की कृथा (बाव चीत ). होती इ-ब[द, जल्प 
और चितण्ड[। जो तत्तं का जिज्ञास है. 

सकी कया बाद दे । इसमें जो पक्ष मरति- 
| पक्ष लिये जाते हैं, उनमें कोई हार जीत का 
अभिप्राय नहीं होता, किन्तु तत्त के सिर्णय का अभिप्राय होता 
है। अतएव इस में प्रयाण और तक से ही काम छिया जाता है, न 
कि छल आदि से। और विजिगीए (जीतने की इन्छा वाले) की कथा 
जरुप है। विजिगीएु का अभिम्राय निर्णय का नहीं होता, :किन्तु 
जीत का ही होता है, इसलिये वह अपने पक्ष की पुष्टि में छल जाति 
आदि का भी योग करता है ॥ और अपने पत्षकी स्थापना से ही न जो 
कथा है पद वितण्ड[ हैं) केवछ दूसरे के पक्ष पर आतक्षेप॑+किये 
जाना, प्रमाण से, तक से, छछ से, जाति से, सब तरह आक्लेप किये 
जाना, वस्त यही वेत॒णिडकू का काम दोता ह। यद्द निक्ृष्ठ कथा 
प्रायः ईप्या से प्रदत्त होती है । इसलिये वैतण्डिक के लाथ कथा में 
प्रहदतत नहीं होना चाहिये, वा धक्के मे उसका पक्ष स्थापन कर लेना 
चाहिये, ताकि हिछ न सके। 


(३०) वाद, जल्प और 
बवित्तण्डा । - 


जड़ नवदरन-संग्रह 


जो वस्तुतः हेतु नहीं और हेतु की नाईं भासे,वह हेटवाभ[स 
होता है। हेत्वाभासको आसद्धेतु और 
वास्तव हेतु को सद्धेतु भी कहते हैं । 

हेलाभास पांच प्रकार का है-सब्येभिचार, विरुद्ध, 
(३५) हैल्लाभासफिरणसम, साध्यसम और काला- 
” क्रेषांच भेद तीते | 

जो हेतु अपने साध्य से व्यभिचारी हो, अर्थात्‌ जहां साध्य 
नहीं, वहां भी होसके, वह सुब्यभिचार हे- 
त्वाभास होता है। जैसे कोई कहे-दब्द 
निय है, क्योंकि वह स्परशवाला नहीं। जो स्पशरहित है, वह नि है 
जैसे आत्मा, वैसाही यह शब्द है, इसलिये यह भी वैसा है । यह हेतु 
व्यमिचारी है, क्योंकि स्पर्श रहितबुद्धि है, और वह अनिस है। 

माने हुए अर्थ का विरोधी हेत विरुद्ध है।जैसे शब्द 'निस है, 
ह क्योंकि काये है। यह कार्य होना निय्ता का 
(३४) विरुदद_[ररोधी है, न कि साधक । 

जिस से प्रकरण चल रहा हो, उसको हेतु के तौर पर कहना 
प्रकरणसम रऐ। जैसे शब्द अनिस है, क्योंकि 
' उसमें निस का धर्म उपलब्ध नहीं होता । यहां 
इसी से तो विचार चल रहा है, कि उसमें निस का वा अनिस का 
धरम उपलब्ध नहीं होता। पर जैसे निस का नहीं होता, वैसे आनिय का 
भी नहीं होता, सो यह दोनों पक्षों के विशेष धर्म की अनुपलूब्धि ही 
प्रकरण को चला रही है। यदि शब्द में निय धर्म उपलब्ध होजाए, 
तो प्रकरण निदेत्त होजाए, यदि वा. अनिस धर उपलब्ध , हो, तो 


(३१) हैत्वाभास | 


(३१३ ) सव्यभिचार 


(६५७) प्रकरणसस 


न 
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भी प्रकरण निहत् होजाएं। सो यह हेतु दोनों पक्षों को प्रहत्त करने 
वाला है, यह एक के निर्णय के लिये समर्थ नहीं घोसक्ता । क्योंकि 
ऐसी जगह दूसरा विरोधी हेतु भी साथ ही जागठा हैं । नसे यह 
कहा है, कि शब्द अनिस है, क्‍योंकि उसमें निस के धर्म की अनु- 
पलब्धि है, वेसे यह भी कहा जासक्ता है कि शब्द निय है, क्योंकि 
उसमें अनिय के धम की अनुपलूब्धि है । इसी अमभिम्राय से प्रकरण- 
सम को नदीनों ने सत्मतिपक्ष कहा है, अर्थाद जिम हेतु का 
प्रतिपक्ष देतु विद्यमान है ! 
जो हेतु सख्यं तिद्ध नहीं,उसकों साध्यसम्‌ कहते हैं । नते 
छाया द्रव्य 8, क्योंकि गतिवाली ह । यहां 
छाया का गतिवाला होना भी साथले योग्य 
है, कि क्या पुरुष की नाई छाया भी चलती है, वा तेज को रोकने 
वाले शरीर के चलने से ठेन के अभाव का आगे % सिलसिला 
होता जाता है । आगे २ बढ़ते हुए शरीर से जो « तेज का भाग 
शेक लिया जाता है, उस ५ की असल्निध्रि ही वहां छाया होजाती 
है। सो छाया का चलना आपही अश्ेद्ध है, वह किसी दूसरे का 
साधक नहीं होसक्ता । अतएव नदीनों ने साध्यसंम को असिद्ध 
कहा है। 
'जो हेतु साध्य के काछ में न हो, बढ कालातीत कहलाता है 
जस शब्द निल हैं,क््योंकि संयोग से व्यक्त होता 
जैपे मदीप और घट के संयोग से रूप 
व्यक्त होता हैं, नकि उतपन होता दें, इसीमकार भेरी दण्ड के संयोग 
से शब्द व्यक्त होता है।न कि उत्तन्न होता हैं; इसलिये निस है । यहां दे 
काछातीत है, क्योंकि व्यद्भघ (व्यक्त हान योग्य) कप न्यक्त हाना 


(३६ ) साध्यसस. 


(१७ ) काल:तोत॑ 
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व्यंक्षक के कालमें होता हैं,जेंसे दीप के संयोगकालंसें रुपका ग्रहण होता 
'लिहत्त होने पर नंहीं होता ।: पर भेरी' और दण्ड 'का संयोग 

निहत्त होजाने पर भी दृरस्थ घुरुप से शब्द सुना जाता है-। इसी लिये 

यह संयोग से व्यद्धब नहीं,किन्तु उत्पाद्य हे। इसी को काहात्यया- 

पाँदिष्ट वा बाधित भी कहते ह। यह पांच देलाभास हैं, वार्तिक ' 


5... धरे 


में इनके अवान्तर भेद बहुत से लिखे हैं । 
" दूसरे अभिषाय से कहे हुएं शब्द को दूसरों 
पं भिम्माय कल्पना करके दूपण देना छुंछू है । 


(३८) छल के तीन "हे गन सकारका ई, वाक्छल, सांभान्य 


9. बैद_ " छुछ और उपचारछल । 

: . सामान्य शब्द को वक्ता के अभिम्राय के. विरुद्ध विशेष अर्थ, 
४) न केजाना ५. के । पे 0.5 2 

5 लेजाना वाकूछल है। जेंसे किसी ने कहा 

(४०) वाकछल , में लेज वकूछछ रे रु 


#/7 * ... “८ नवकम्बछोए्य पुरुषः ” यहां कहने. 
वाले का अभिप्राय यह है, कि - यह पुरुष नये कम्बलवाला हैः 
पर 'नव॒कंस्वल शब्द के दो अर्थ होसके हैं, नये कम्बलवाड़ा और- 
नो कम्पछों वारा) छोः यहां र छठवादी दुसरे अथ को लेकर उे 
दृषण देता है, कि कहां है इसके नोकम्वल” । इसके तो एकही 
कम्बल-है.॥ इसछलूवादी की रोक यह है, कि नवकम्बल शब्द जो 
दो विशेष अर्थों का एक सामान्यशब्द है, उनमें से जो तुमने एक 
अंथ की कल्पना करी है, इसका क्‍या हेतु है । क्योंकि बिना 
बिशेप निश्चायक के अर्थ विशेष का निश्चयनहीं होसक्ता है, कि यह 
अर्थ-इसको अभिग्ेतहै।और बह विशेष तेरे अथ में है नहीं, इसलिये यह 
तेरा दूषण बन नहीं सकता है। छोक में बहुँतेरे सोमान्य शब्द कहे 
जाते हैं, जैसेगी छा,और दूध छा इसादि।गौं सारी गौओं के लिये और- 
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के 


दूध सारे दूधों के लिये वोका जाता है, पर लाने घाल्य उस गो वा 


दूध को छाएगा, जो वक्ता को अभिप्रेत है। न कि बिना विशेष 
निश्चायक के आपदी प्रिशेष कल्पना करके किसी की भी और 
किस्ती का दृध छेआएगा, और दोप वक्ता को देगा । 
“ अज्साबाद था मायोबाद से कद्टे हुए वचन को हेलुपरक वा 
(४९) भामान्यक्षछ।* पके लेजाना सामान्यछल है । 
जस किसी ने कहा, कि अद्दो वह ब्राह्मण- 
पुत्र कैसा विद्या और धर्म से सम्पन्न है, इस पर कोई कहे कि 
ाहझ्मणसुत में विद्या और धर्म की सम्पत्ति होती ही है । इस वचन 
पर- यह -दूषण देना, कि “ यदि श्राह्मणछुत विद्या और धर्म से 
सम्पन्नहोता ही है तो व्रात्य ( संस्कारहीन) भी विद्या और भ्म से 
सम्पन्न हो,क्योंकि वह भी वराह्मणस्ुत है ” यह सामान्यछल दे ! 
इसका उत्तर यह है, कि यहाँ ब्राह्मणपुत्र में विद्या ऑर धर्म की 
सम्पत्ति के अधिक सम्भवहोने से उसकी मसेशा की है,नकि पाह्मण- 
पुत्र होना विद्या और घम की सम्पत्ति का हेतु कहा है, उसको 


हेतु बनाकर दूपण देना मिथ्या है। इसी अकार “गत्निः स्वप्ताय 
भूतानां चेष्टाये कमेणामहः ?--रात भाणियों के सोने के लिये 
और दिन काम के लिये है (मलु० ) यह मायोबाद है, न कि 
नियम कियाहै,इसलिये इसपर यह दुपण देना कि रात को भी उल्लू आदि 
प्राणी जागते हैं, इसलिये यह वचन टीक नहीं, मिथ्या इ। 

--« उपचार से कह्दे हुए शब्द को मुख्य अर्थ में छेकर दूषण देना 
उपचारछलूई। नेगे “मद्माः कोशन्ति” 
पचान पुकार रहे हैं | इस पर यह दूषण 
देना कि “ मचानों पर बे हुए पुरुष पुकार रहे हैं, न कि मचान ” 


का 


(४२) उपचारछल । 


ज्द नवदंदन-संग्रह 
यह उपचारछल है। क्योंकि यहां मचान शब्द मुख्य नहीं, किन्तु 
गौण है, मश्नस्यपुरुषों के अर्थ में ही प्रयुक्त हुआ हैं, अघान' और 
गुण शब्द का अयोग वक्ता की इच्छा पर होता है, और अर्य 
उसी के अभिप्रांय से लिया जाता है, जब वह अधानशब्द का 
प्रयोग करता है, तो मुख्य अथ लेना चाहिये, और जब गौण शब्द 
का प्रयोग करता है, तो गौण अर्थ लेना चांहिये। ..* 
असव उत्तर जाति है जब कोई सच्चा उत्तर न फुरे,- तो 
साधर्म्य वैधर्म्य को लेकर ही जो समय टाला 
जाता है, वह जात्युत्तर होता है। | 
साधम्थैसमा पैधम्यैसमां इसादि चौवीस जातियें हैं ।जो साधर्म्य 
से स्थापनाहेतु का दूषक उत्तर है, 
साधम्येसमा है, जैसे “परमात्मा सक्रिय 
' है, क्योंकि किया का हेतु जो ग्रण है, वह 
उसमें पाया जाता है, जैसे ढेले में” (यहां क्रिया का हेतु. गुण 
क्रियाजनकवायुसंयोगांदि लेना) इस स्थापना में यह .उत्तर 
/ कि. यदि सक्तिय के साधर्म्य से सक्तिय मानों, तो विशुतारूप 
जो निष्किय का साधरम्य है, इससे निष्किय ही क्यों न हो, इसमें 
कोई विनिगमक# नहीं है” यह असदुत्तर इसलिग्रे है, कि इससे 
निंष्कियता सिद्ध नहीं .हुईं.॥ १ ॥ वैधम्य से जो दूपक, उंत्तर हो, 
वह वैधम्येसम है.) जैसे उसी अनुमान में “ क्रिया वाले देले के 
साधर्म्य से यांदि क्रियावान है परमात्मा ” तो विशुलरूप जो उससे 
वैधर््य है; उससे निष्किय ही क्यों न. हो, क्योंकि उसके साधर्म्य 
ऋ संदिग्धों में से एक का निर्णय कर देने बाला हेतु विनि- 
गमक हेतु कच्दलाता है | और ऐसी सुक्ति को विनिगमना 
कहते हैं |... 


(9३) नाति | 


(४४) जाति के चों- 
बीस भेद । 
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से क्रियावान होना चादिये, बधर्म्य से निष्किय नहीं होना चाहिये” 
इसमें कोई विनिगमक नहीं है? ॥ २ ॥ दूसरे के हेसु से ही उसके 
अव्यापक -धर्म का पक्ष क में आपादन करना उत्कपसमा £ जैसे 
४ शब्द अनिय है, क्योंकि कृतक है, बसे घहा ” इस पर कोई 
कहे “ यदि झृतकत्न हेतु से शब्द घट की नाई अनिस हो, तो 
उसी हेतु से शब्द घट की नाई सावयव होगा ” ॥ ३॥ दूसरे के 
कहे हुए दृष्टान्त के साधर्म्य से पक्ष में दुसरे के माने हुए धर्मान्तर 
का अभाव साधन अपकृपूसमा[ है, जैसे उसी अनुमान में “ यदि 
कृतक होने से घट की नाई शब्द अनिस हों. तो उसी हेतु से शब्द 
घट की नाई अश्रावण हो (श्रोन्नग्राह्षन हो) ॥ ४ ॥ स्थापन 
करने योग्य जो दृष्लान्त का धर्म है, उसका पक्ष / में साधन करना 
वर्ण्यसमा है । जैसे प्रथमोक्त अनुमान में कोई कहे / क्रिया का 
जनक जो नोदन संयोग है उस वाला होने से देखाआदि तो क्रिया- 
घान हों, पर परमात्मा को क्रियावान मानने में कियाजनकनोदन- 
संयोगवत्ता भी होंगी ” ॥ «५ ॥ साध्यधर्म और हेतुधम दोनों की 
पक्ष में तुल्यता साथन अवृण्येसमा हैं. जस उसी अनुमान में 
४ हे्े आदि में जो किया का जनक नोंदनांदे गुण ४, यह 
प्रमात्मा में अस्िद्ध है। सो तुल्य होने से जेसे अभिद्धू कियाजनक 
गुण से परमात्मा में क्रियावत्ता सिद्ध करते हो, वैसे बसी किया 
बता से क्रियाजनकगुण वारू होना भी क्यों नहीं सिद्ध करते 
हो, क्योंकि इसमें कोई नियामक नहीं हैं ॥ 5 ॥ दृष्ठान्त में विकल्प 








# साधर्यमस, में विभु के साधस्थ से निष्क्यता सिद्ध को है, 
और वैधमस्यंसमा में सक्रियत्व के वेधस्थ से निष्कियता सिद्ध की है. 
इतनांसात साधर्स्यससा आर वैधस्थंममता में भेद है, इसी प्रकार 
आगे भी रच्ममेद को जानना! १ जिस में साध्य सिद्र कर्ना है। 


८० नवदर्न-संग्रह 


दिखलाकर दार्शन्तिक में विकल्प कहना विकृल्पसमा है । जैसे 
उसी अनुमान में कियाजनकशुण वाली वस्तु कोई गुरु (भारी) 
होती है, जैसे ढेला आदि, कोई छूघु (हलकी ) जैसे वाझु । इसी 
प्रकार क्रियाजनक गुण से युक्त कोई वस्तु क्रियाबाली होगी 
जैसे ढेला आदि, कोई निष्क्रिय होगी जैसे परमात्मा । 
पहला विकल्प तो होता है, पर यह नहीं होता, इसमें क्या नियामक 
होगा ॥ ७ ॥ दृष्टान्त की पक्ष के साथ तुल्यता कहनी साध्यसमा 
है (यहां साथ्य शब्द पक्ष का वाची. है) जेंते उसी अनुमान में 
४ यदि, जैसे ढेला है, वेसे परमात्मा है?” यह तुम कहते, हो, तो 
४ ज्ेप्त आत्मा है, वैसे ढेखा है? यह भी आता है । सो. यदि 
परमात्मा में क्रियावत्ता सिद्ध करते हो, तो ढेछे में भी सिद्ध करनी 
चाहिये। “ नहीं ” यदि कहो, तो फिर जैसे देखा है, बेसे आत्मा 
है, यह न कहना चाहिये | क्योंकि ढेले के सहश परमात्मा है, पर 
परमात्मा के सदश ढेला. नहीं, इसमें कोई नियामक नहीं है ॥ ८ ॥ 
हेतु और साथ्य की प्रात्ति से तुल्यता कहनी प्राप्तिसमा ऐप अर्थाद 
यदि पक्ष में हेतु और साध्य दोनों विद्यमान हैं, तो 
प्राप्ति में कोई भेद न होने से यह नियम केसे हो, कि यह साधक 
ओर वह साध्य है। जैसे उसी अनुमान में “ क्रियाजन्क गुणवाला 
होने से क्रियावाक़ा होना ही क्यों सिद्ध करते हो, क्रिया वाल्‍ूम होने 
से वैसे गुणवाला होना क्‍यों सिद्ध नहीं करते, क्योंकि दोनों में कोई 
भेद नहीं हैं, । ५ । हेतु और साध्य की अग्राप्ति से तुल्यता,कहनी, 
अग्रापिसमा है, जैसे ' पूबरोक्त दोष से यदि यह कहो, कि बिना 
प्राप्त हुए हेतु साध्य का साधक है, तो अग्नाप्ति में विशेषता न होने से 
सब का साधक होगा, यही हेतु साध्य के अभाव को भी क्‍यों नहीं 
सिद्ध कर देगा, क्योंकि इसमें कोई विनिगमक नहीं है,।१०१ 


2 बा 
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साधन की परम्परा का मश्न प्रसंग्सम[ दे, नेसे ' क्रियाबारू 
होने .में न्‍क्रियाजनक गुणवारा होना साधन है, क्रियाजनक गुणवालूत 
होने में कया साधन है, क्योंकि साथन के त्रिना क्रिसी की सिद्धि 
. नहीं होती, इसी प्रकार फिर उसमें क्या साधन है, इसादि | ११२॥ 
दूसरे के दृष्टान्द से. साध्य का अभाव साधन प्रतिदृष्टान्तसमा 


जेंसे उसी अनुमान में ढेले के दृष्ठान्त से क्रियावाछा होना सिद्ध 
करने पर कहा जाए “ निष्क्रिय आकाश के दृष्ठान्त से परमात्मा 
को निप्क्रियता ही क्‍यों न हो। देले के दृष्टान्त से क्रियावत्ता तो 
होती है, पर आकाश के दृष्टान्त से निप्क्रियता नहीं होती, इसमें 
कोई नियामक नहीं है? ११९। अनुल्त्ति से दूषण देना आनुत्पत्ति- 
समा है, जैसे ' शब्द नित्य नहीं है, क्योंकि प्रयत् के अनन्तर होता 
है! इसपर कोई कहे ' प्रयत्ष के अनन्तर होना, जो अनियता का 
कारण हैं, वह उत्पत्ति से पहले शब्द में नहीं होता है, उसके न होने 
से शब्द नित्य ठहरता है, और यादि निस है, तो अनुत्पन्न (म उतपन्न 
हुआ ) ही हैं?। १३। साधारण धर्म दिखछाकर संशय को उठाना 
सेशयसमा दै। मैछे ' शब्द अनिस है, क्योंकि कार्य है! इस पर 
कोई कहे ' शब्द का अनिस्रथट के साथ जेसे कार्यल्ररुप साधर्म्य 
है, वैसे निस जो शब्दत्व ( शब्द गत जाति ) है, उसके साथ श्रोत्र- 
ग्राह्म होना रूप साथरम्य है, सो दोनों के साथ साधर्म्य से संशय होगा 
क्योंकि एक के निर्णय में कोई नियामक नहीं है” । १४ । वादी से 
कहे हुए हेतु के साध्य से विपरीत अर्थ का साधक और हेवु “ उठाना 
प्रकरणसमां है प्रकरणसम देलाभास का उद्याइरण ही इसका 
उदाहरण जानों। २०. । तीनों कालों में ही देतुता के अप्तम्भव से 
सेफ ६ 


अहेुता कहनी अह्ेतुसमा है। गैंसे ' कार्यलरुप साधन (हेतु ) 


६ ।]॒ 
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अपने साधंय अनिसल से. यंदिं' पूर्वकांऊुंटत्ति है, - तो उसे कार में 
-:अनित्सरुप-साध्य के: अभाव से - वह किसका साधक होगो, . ओर 
“यदि पश्चात्कालहीत्त है, तो पूतेकाल में साधन के अभाव से :क्रिस 
का साध्य,अनिवल- होगा, और यदि दोनों- एककालद्वत्ति हैं, ,तो 
कौन. किसका साधक और कौन किसका साध्य होगा, क्योंकि इस 7: 
में कोई विनिगमक नहीं है? | १६ । अथोपत्ति के आश्रय--से साध्य 
का अभाव उठाना अर्थीपत्तिसमा है। जे पूर्षोक्त अनुमान में अ- ' 
निस के साधर्म्य से. शब्द: में:अनिसता है,तो अर्थापत्ति- से सिद्ध हुआ, 
कि निस- के साधर्म्य से निस्रताभी होगी, क्योंकि दोनों में से एक 
के निर्णय में कोई नियामक नहीं है? । १७ । सब के अविशेष का मसंग 
उठाना अविशेषसमा- है । जैसे. उसी अनुमान. में : यदि कृतक , 
होना अनियघंटादि के साथ साथर्म्य है, इसलिये शब्द अनिंय है, 
तो सतहानारूप आनिस घट के साधर्म्थ को छेकर सारे ही. द्रव्य गुण 
कम अनिय होंगे। तेरे कहे हुए. साधर्म्य से शब्दकी अनिसता तो सिद्ध 
होती है, पर मेरे. कहे हुए से- सब की अनिसता नहीं सिद्ध होती, 
इस में कोई नियामक नहीं है? । १८ । दोनों पक्षों के साध से 
साधन का आपात्त कहना आपत्तिसमा है,जेस यदि अनिसंता का. 
साधन कार्य शब्दर्मे बनसक्ते है।इसलियिशव्द अनिल है,तो निसता ' 
का साधन भी कोई वनसक्ता है, इसलिये निसता क्यों नहीं? । १२ 
वादी से कहे हुए साधन के अंभाव में. भी साथ्य की उपलब्धि कहना . 
उपलब्धिसमा .क्‍ै। जेसे शब्द अनिस है, क्योंकि, अयवानुसांरी 
हैः इस पर कोई कहे प्रयत्न के. विना भी वायु के नोदन के वश से 
इक्ष की शाखा के टूटने से शाव्द की उपलाब्ध होती है । इसलिये 
शब्द प्रयत्ासुसारी नहीं है? ।:२० । वाढी _ने-जव अनुप्रलब्धि के 
वेश से किसी अर्थ का अनद्रीकार किया हो, तो अनुपलाब्ध वश 
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से ही घादी के आमिमन भी किसी पदार्थ का अभथाब साधन 
अनुपलबव्धिसमा 5, जमे विश्वमान जख्ाद्वि की भी आवरण 
( 5कने ) के वश से अनुपन्ज्धि होती है, तद्तः विधमान शब्द की 
भी आवरण के बश्च से अनुपलूव्धि होंगी! इस मत को जब वादी ने 
इसतरह दूषित किया, कि “/ यदि आवरण के वश से शब्द से इप- 
लब्ध हों, ते मछादि के आवरण की नाई शब्द का भी आवरण 
उपलब्ध हो” इस पर जाति यादी कहे, कि “ यदि अनुपलूब्धि से 
आवरण का अभाव मानते हो, तो अनुपलव्धि की अनुपरूब्धि से 
आचरण की सिद्धि होगी” । २९ । धरम की नित्यता अनित्यता के 
विकरूप से थम की निसता का साधन लित्यूससा दे।नैमे “शब्द 
की जो अनिश्वता तुम कहते हो वह शब्द में निस ४ वे अनिस | 
यदि निस है. तो धम के निस होने से धर्मी भी निस होगा, 
इसलिये शब्द निस हैं। और यदि अनिय है, तो शंख्दहत्ति आने- 
यतां के अंनिय होने भे शब्द निस ही सिद्ध होता 5इसमकार दोनों 
तरह से शब्द मिस सिद्ध होता है!।२२। अनिस दृष्टान्त के साधर्म्य 
से सत्र की अनियता का असड़् उठाना अनित्यसमा दे । जैसे 
“यदि अनिस घट के साध्ध्य से शब्द को अनित्य कहते हो, तो 
किसे ते किसी पम्प थे सब ही उसके संदर्श हैं, इसलिये सब हो 
अनिय उहरेंगे!। २३ । वादी से करे हुए देतु का अन्य कार्य से भी 
सम्भव" कहना कार्यूसम है, जैसे उस्ती अनुमान में, ' प्रयक्नानुमारी 
होना दोनों अकार से ही बन सक्ता है-बसदि की नाई शब्द को 
उत्पत्ति वाला भानो, चाहे जल्द की नाई आवरकवाला (परदे में 
ढपा हुआ ) मानो, क्योंकि दोनों ही जगद भवन्ानुसारी छोना देखा 
गया है । सो प्रयत् का कार्य्स जब आवरण की निदुति भी बन 
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सक्ता है, तो इस से अनिसता की सिद्धि नियत नहीं होसक्ती) २४ ) 
यंह चौवीस जातियां हैं, उनके सुक्ष्म भ्कार और भी हैं । 


उत्तर का न फुरना वा उल्टा फुरना निमश्नह- 
स्थान अधोद पराजय की जगह है। 


निग्रहस्थान वाईस प्रकार का है । उनमें से प्रतिज्ञत अर्थ का. 

(७६) निय्नइखान के गे प्रतिज्ञाहानि है। उदाइरण-इन्द्रियों 
बाईस पेट का विपय होंने से शब्द अनिस है, घट की 
नाईं। इसपर दूसरा कहे,कि इन्द्रियों का विषय सामान्य(जाति)निस है, 
भी वैसा क्‍यों न हो। तो फिर पृ्ववादी कहे, कि यदि इन्द्रियों 

का विषय सामान्य निस है, तो भले शब्द भी निस हो, इसप्रकार 
पहली भतिज्ञा का परिसाग भतिज्ञाहानि है।१। दूसरे के कहे हुए दूषण 
को हटाने के लिये पहली प्रतिज्ञा में नया विशेषण डालकर नई 
प्रतिज्ञा बनाना प्रातिज्वान्तर है । जैसे “ प्रथिव्री आदि ग्रुण- 
जन्य हैं, क्‍योंकि कार्य हैं।इस अनुमान में वादी को ईश्वरेच्छा 
वा ज्ञान वा कृति से जन्य सिद्ध करना है । इस पर यदि कोई 
' अदृ्जन्य होने से सिंद्धस्राथनता कहे, तव ईश्वरवादी अपनी पतिक्ञा 
में यह नया विशेषण लगाए, कि सविषयकशुणजन्य हैं?। तो यह 
प्रतिज्ञान्तर है। सविषयक गुण ज्ञान इच्छा कृति हैं। दूसरे नहीं ९ 
अपने कहे हुए साध्य के विरुद्ध हेतु कहना प्रतिज्ञाविरोध है 
जैसे ' द्रव्य गुण से भिन्न है, क्योंकि रूपादि से अछग उपलब्ध नहीं 
होता है?। १ । दूसरे के दूषण देने पर प्रतिज्ञात अर्थ का अपलाप 
(इन्कार ) प्रतिज्ञासंन्यास है।मैसे 'शब्द अनित्य है,क्योंकि इन्द्रिय 
की विषय है? इस परजव दूसरे ने सामान्य(जाति) में व्यभिचार उठाकर 


” (४०) निग्रहस्थान 
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दूषण दिया, तो अपनेकदें का अपलयप करना, * कौन कहता है,शब्द 
आनित्य दे! अनिज्ञ संन्यास दे ।४। दुसरे के कटे दूषण को 
उसाइने के लिए पहले के हेतु में नया विशेषण डालना हेंत्वन्तर 
४] जैसे ' शब्द अनित्य ४, अत्यक्ष होने से” इसका जब सामान्य 
में व्यभिचार दिखलाया, तो हेतु में यह विशेषण देदिया, कि जाति 
बाला होकर ( मत्यक्ष होने से )? । ०.) मकृत के अनुपयोगी अर्य 
का कहना आर्थान्तर है) नेंते ' शब्द नित्य है; स्पश वाला न होने 
से? यह हेतु है । हेतु पद तु प्रत्यय आकर दि धातु से बनता है, 
पद उसको कहते हैं मिसके अन्त कोई विभक्तिदोइत्यादि!०।अवाचक 
शब्द का प्रयोग लिरर्थक्‌ है गंते शब्द अनित्य है। क्योंकि जब 
गड़दश है, इत्यादि | ७ । परिषद्‌ और मतिवादी के वोध के 
अजनक पदों का प्रयोग अविज्ञातारथ ऐ/ यह अन्य छिए्ट होना 
वा अपसिद्धाथक होना, वा.वहुतजल्दी उच्चारण करना ? इत्यादिसिप 
है। ८ । परस्पर असम्बद्ध अर्थ वाले पदों का समूह अपा्क हैं, 
जैसे “शब्द, घट, पट, नित्य और अनित्य हैं, क्‍योंकि अमेय हैं, 
इत्यादि । ९ । (प्रतिज्ञाआंदि ) अवय्वों का उल्टे क्रम से कहना 
अप्रापकाल है; जैमे ' शब्द होने से शब्द अनित्य है! १०॥ 
'किसी अवसव से शुन्यः अवयवों का कहना न्‍्यून ह।९१। 
अधिक हेतु आदि कहना अधिक है मैंसे शब्द अनित्य है, क्योंकि 
बह शब्द है, क्योंकि वह श्रोत्रआद्य है? इत्यादि । *%। अनुवाद 
के बिना कहें हुए का फिर कहना पुनरुतक्त है, जैसे ' शब्द अनित्य 
है, शब्द अनित्य है! इत्यादि । *६ | परिपव्‌ से तौनवार कहे हुए 
का भी अनुवाद न करना अननुभाषण है। १४ ३ परिषद ने तो 
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जाग्रछिया है और तीन वार कहदिया है, तो भी वाक्यार्थ का न 
जानना अज्वान है। १५! दूसरें के कहें हुए को उत्तर के भी 
जानकर भी उत्तरके न फुरने के वश से चुप होना अंप्रतिभा है । 
दूसरे समय में न होसकनेवाले किसी कार्य का अवश्य करना 
बताकर कथा का उन्‍्द करना विक्षेपर रै। *७॥ अपने पक्ष में 
दोप को न हटाकर दूसरे के पश्ष में दोष देना मृतानुज्ञा है । ५4 
उठाने योग्य दूसरे का जो निग्रहस्थान है, उसका न उठाना 
पर्यन॒योज्योपेक्षण है। १९। निश्रद्स्थान से रहित स्थल में निग्रह- 
स्थान का उठाना निरलुयोज्यातुयोग है। ३० । कश में 
सीकार किये सिद्धान्त से गिरजाना अप्सिद्धान्त है | *९। 
हेल्वाभ[स पूर्व कह आए हैं । २२ । इनमें से अननुभाषण,अंज्ञान, 
अप्रतिभा, विक्षेप मंतानुज्ञा, पर्यतुयोज्योपेक्षण, यह न फुरनारूप 

निग्नह स्थान हैं, शेप उलटफुरनारूप ॥ 
* इसमे सोलह पदार्थों में से प्रमेय के तत्तज्ञान से मोक्ष होता है। 
सोरूह पदार्थों का तत्त्तज्ञान इस क्रम से मोक्ष का हेतु है- 
(जोमज्षि का क्रम। ढजन्म प्रदत्ति दोषमिध्याज्ञाना- 
नामुत्तरोत्तरापाय तदनन्तंरापायाद- 

प्वर्गः (स्यार ९। ११९) ॥ 

,. अर्थ-दुःख, जन्म, मदत्ति ( घर, अधर्म ) दोष (राग, द्वेष मोह) . 
और मिध्याज्ञानडनमें से उत्तरश्के नाश में उससे २ अनन्तर(पूर्व) का 
नाश होने से अपवरगे-( मोक्ष )होता है।शरीर को आंत्मा समझना 
इत्यादि जो मिथ्याज्ञान है, उससे रामद्वेष उत्पन्न होते हैं, रागद्वेष से 
पुण्यपाप, पुण्यपाप से जन्म, जनम से दुःख । यह सिरूसिलों संसार 
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घक्र का है। अब जब आत्पा का तत्तत्ान होता है, तो तक्त्वश्ञान 
से माक्षात दुःख का नाश नहीं होता है, क्योंकि तस्वशान 
मिथ्याज्ञान का विरोधी 6, न कि दुश्ख का। इसडिये नत्त्वह्ान 
से मिथ्यानज्ञान का नाश होता है, मिथ्याज्ञान के नाश से शागद्रेंप 
का, रागट्रेप के नाक से पुण्यपाप का अर्थात्‌ जिस में रामद्रेप नहीं, 
डमकी पदत्ति पुण्यपाप के संस्कारों से रहित होनी है ) पुण्यपाप 


के नाश से जन्म का नाश और जन्म के नाश से दुश्व का 
नाश होता £ । दुःख का अत्यन्तनाश ही प्रोक्ष है ॥ 
( छटा--मां ख्यद्शन ) 
इस दर्शन के प्रवर्तक कृपिलसुनि हैं, अवएत्र इस दर्शन को 
(१) इस दर्शन का कापलड दर्शन कहने ध्ज नि रु 
अवतेक। लेकर स्वृल्भूत पर्गन्त सारे तत्त्वों की संख्या 
कहने से सांख्य दशन कहते ह ॥ 
इस दर्शन का उद्देव्य प्रकृति पुरुष की विविचना करके उनके 
अलग २ स्वरुप को दर्शाना है, क्योंकि 
घकृति से अपने आपको विधिक्त न देखता 
हुआ ही पुरुष वद्ध है, आर विविक्त देखता 
हुआ ही मुक्त होता है ॥ - 
यह भश्िद्धि है, कि कृपिरूसुनि ने बाईस सत्र र्चकर 
आसुरिसुरनि को उपदेश किये। आयसृरिमुनि 
कक 
प्रचार। ने पश्नशिखाचाय को. पत्रशिखाचाय ने 
सबिस्तर शास्त्र रचा । योगदर्शन के व्यास 
भाष्य में जो सूत्र प्रमाणतया उद्धृत किये है, बह सब पश्रशिसाचार्य 


(२) इस दर्शन का 
लह्देश्या 


३, 
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हैं) यह स्तर बढ़े ही सुन्दर और गम्भीर हैं। पर,यदी उद्धुतस्नज 


किन 


/ अंब 'हमारे पास थोड़े से रहगए हैं। मूलग्रन्थ ल॒प्त होंगया है ४ | 
धर्षमान सांख्य देशन थी कपिल मुनि का वनाया' हुआ कहाग्रेया 
गा »है। पर इसमें भी कोई संदेह नहीं) कि 
हि पक । प्राचीन आंचार्यों (शंकराचार्य, वाच॑स्पतिमिंश्र 
सा 
;ः इसके कोई भी सच उद्धंतं 
का ऑरिया आदियों) ने इसके कोई भी स्‌ द्धत॑ नंहीं 
हे ”. किया, 'पर सांख्य की कारिकाएँ' वहुधा 
उद्धव की हैं। और टीका भी वाचं॑स्पर्तिमिश्र की की हुई इन कांरि- 
काओं पर जो है, वहवर्तमानदर्शनके विज्ञानभिक्ठुकृत भाष्य से पुरानी ' 
है।यह कारिकाएं आर्या उन्द में ईश्वरक्षष्ण ने बनाई हैं :। सूत्रवत्‌ 
,सक्षेप से सांख्य का सारा विषय इन कारिकाओं में दिखलायागयाहें। 
9 विज प्रकृति, मत, अहझ्जार, पश्चतन्पाज/एकादुश 
पश्नीस पदाथ। ...: ईन्दिय,  पथ्महाभूंत ओर पुरुष यह 
है : पच्चीसतत्त हैं॥.. , ., " 
प्रकृति उसको .कहते हैं; जिससे कोई वस्तु बने, ओर जो 
बने उसका विकृति कहते हैं । जेसे मद्दी .से 
घड़ा वनतां है। यहां मही प्रकृति है और 
घड़ा विकृति (वा विकार ) है ॥ 


अब इन पच्चीस अरथों में से कोई अथे केवल प्रकृति है, कोई 
(८) सांख्य सम्मत प्रकेतिविकृति $; कोई .केवर्लविकृति 


“ पदाथों के चारप्रकार' है) कोई. न प्रकृति न विकृति है। जो मूंले 
शक '. प्रकति है अंर्थाद्‌ जिससे आगे वनना आरम्भ 


(७) प्रकति . 
* विक्तति भाव | 
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हुआ है. पर बढ़ आप किसी से नहीं बनी, वह केवलप्रकृति ४ 
वही मुख्य प्रकृति ६, इसख्यि उसी को ऊपर प्रकृति कहा हे । 
आर मुख्य प्रकृति होने से ही उसको प्रधान कहते ह। अव्यक्त 
भी इसी का नाम दं। इस प्रकृति में जब सृष्टि के छिये श्ोभ 
(हिल चल ) होता है, तो पहले पहल जो तत्त इससे उत्पल्न होता 
है, उसका नाम है महत्‌, फिर जो महत्त्‌ मे उत्तन्न होता है, उसका 
नाम ६ अहड्डार फिर अहझ्जार से पंश्मतन्मात्र (अर्थाद रुप- 
तम्मात्र, रसतन्मात्र, गन्धतन्मात्र, स्पर्शतम्मात् और शब्दतम्मात्र ) 
* और ग्यारह इन्द्रिय (वाणी, हाथ, पाद, पायु और उपस्थ, यह 
पांच कर्मेन्द्रिय, नेज, ओच, आण, रसना, आर लचा यद्द पांच 
ज्ञानेन्द्रिय और प्यारहवां मन ) । पश्नतन्मान्नों से पथ्च मदाभृत उत्लन्न 
होते हे(गन्ध तन्मान्र से प्थिवी, रसतन्मात्र सर जल, ऋपतन्पान्र से तेन, 
स्परशीतन्मात्रे से वायु और शब्द तन्मात्र से आकाश ) । इन में से 
महत्‌ अहड्ढडर की प्रकृति और धान की विकृति है, इसी. मकार 
अहड्ढार तन्मात्र और इन्द्रियों की मकुति आर महत की विकृति है 

और पश्चतन्मात्र पशञ्चर महाभूतों की प्रकृति और अहड्भार की 
बिकृति हैं। इसलिये महत, अदृक्भार आर पथ्चतन्मात्र यह प्रकृति: 


विकृति हैं। और ग्यारद इन्द्रिय और पश्च मढभृत केवल विकृति 
हैं, क्योंकि यह उत्पन्न हुए हैं; पर इनसे आगे कुछ इतन्न नहीं होता 
(प्रश्न ) यहां प्रथिवी आदि की भी गो दक्ष आदि विकृति ह। ओर 
उनकी भी आगे दि जैकुर आदि विकृति हैं । (उत्तर) जभ 


से 


प्रथिददी स्थल है और इन्द्रियग्राद्य द, इसी मकार मे। इक्षादि ४ | 
इसलिये गौ आदि एथिवी आदि से कोई अलग तत् नहीं । और 
यहां ऐसी विकृति से अभिभ्ाय हं,नो अपनी प्रकृति से एक अछा ही 


६ 
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तत्न होजाए, इसलिये यह केवल विक्ृति ही कहे हैं । अब पुरुष ने 
प्रकृति न विकृति है।न उससे कुछ वनता है, न वह किसी से 
बना है। जैसाकि कहा हैं- “ मूलप्रकृतिरविकृतिर्म हृदाद्याः 
प्रकृतिविकृतयः सत्र । पोड़शकश्व विकारों न प्रकृतिन 
विकृतिः पुरुषः ”-्मूल मकृति किसी की विकृति नहीं है 
महत्‌ आदि सात ( महत्‌, अहड्भार और पथ्चतन्मात्र ) प्रकृतिविक्ताति 
हैं। सोलह ( पश्चमहाभूत और ग्यारह इन्द्रिय ) विक्ृृति हैं, ओर पुरुष 
न प्रकृति है न विक्ृति है (सां० का० ३)। 

दृष्ट मतुमानमाप्वचन च्‌ सर्वप्रमाणसिद्धखात्‌ । 
त्रिविध॑ प्रमाणमिट्टं प्रमेयसिद्धिः प्रमा- 
णाद्धि ॥ ४ || सेमेय की सिद्धि प्रमाण के 
अधीन है,इसलिये तीन प्रकार का ममाण माना है-प्रयक्ष,अनुमान 
और श्द्‌ | और सारे प्रमाण इन्हीं के अन्तर्गत आजते हैं । 


(०) तीन प्रमाण | 


जो कुछ इस जगत में है, बह सदा से है, और जो नहीं है, 
आम वह कभी 808. होता हे ॥ नया कार्य उत्पन्न 
आर कार्कारण का ा डा ६३४ हमे ३४३३9 कि 2 भी 
सादे नया नहीं होरहा, पहले ही था, पहले अव्यक्त 
(छिपा हुआ ) था, अब व्यक्त हुआ है, जेसे 

पीलने से तिलों में से तेल, कूटने से धान में से चावऊ, और दोहने 
गौओं में से दूध व्यक्त होता है, इसी तरह दूध से दही और 
ही से मक्खन व्यक्त होते हैं । यदि उनमें पहले ही न होते, तो' 
कभी व्यक्त न होते । इसी तरह मद्ी में घड़ा और तन्तुओं में बच्च 
पहले ही विद्यमान थे, पहले अव्यक्त थे, अब व्यक्त हुए हैं । 


2 23 


भ््ज्प 


के 
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क्योंकि मद्दी की ही अवस्थाधिशेष खड़ा है और नम्तुओं की ही 
अवस्थानिशेष बश्च है। अतणव घड़ा मट्ठी से और बस्तर तनन्‍्तुओं 
से कोई अलग वस्तु नहीं। भसे सोने के भूषण सोना हं. बसे मह्दी के 
घर्तन मट्ठी हैं । (प्रश्न) जब कार्य अपने कारण में फले ही विय- 
मान है, तो उपकी उत्पत्ति के छिये यत्ष करना व्यर्य हे (उत्तर) 
विद्यमान होता हुआ भी अव्यक्तावस्था में है, उस्तकों व्यक्त करने 
के लिये यत्र किया जाता है, जमे विद्यमान ही तेल को व्यक्त 
करने के लिये तिऊों को पीछा नाता ह। यह इस तरह कार्य्य को 
उत्पत्ति से पहले ही सद ( विद्यमान ) मानना सत्कायवाद ८ ! 
सक्कार्यवाद में कार्य कारण का अमेद माना जाता है, क्योंकि हरएक 
कार्य अपने कारण की बहुतसी ऊउस्थाओं मेंसे एक अवस्थाविशेष ड़ । 
और नाझ भी अभाव नहीं,किन्तु कारण में छय होना है,नमे बर्फ का 
पिधक कर फिर पानी होजाना ) और पानी का फिर भाष हो 
जाना। इसलिये सांख्य का सिद्धान्त यह ह-“ नासत आत्म- 


छामोें न सत आत्महानम्‌ 'रनो नहीं है, उसको स्वरूप- 
छाभ नहीं होता, और जो है, उसका स्वरूप नाश नहीं होता । 

जो कुछ इस जगत में होरहा है, यह सारा परिणाम का 
फल हैं, अथीत हरएक वस्तु वदरू रही हैं 
दूध दद्दी बन जाता दे, और पानी बर्फ । बीज 
अंकुर वन जाता है, और अंकुर एक बड़ वनस्पति | इसप्रकार 


सर्वत्र ही परिणाम होरहा है । ५" 
इस परिणायक्ता कारण शुणाका अपना स्रभाव 
(१४) परिणाम का | ०५ 
कल को है, क्योंकि'चलें हि उणवृत्तम्‌ चलना 


गुणों का स्वभाव है, वह कभी हरे नहीं रहते, इसलिये उनमें परि- 


(११) परिणामवाद 
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वर्तन होता हो रहता है । 

जो वस्तु चिरकाल तक एक ही रूप में दीखती है, वह भी 
प्रिणत होरही है, जैसे एक पत्थर क्षण २ में 
परिणत होरहा है,और इसीलिये वह भी कभी 
जाकर वोदा होजाता है। भेद केवल इतना 
होता है, कि कभी सदृश परिणाम होता है और कभी विसदश। जब 
तक दूध २ है, तव तक उससें सदश परिणाम होरहा है, जब वह दही 
बनने लगता है, तो विसदश पारिणाम मदत्त होता है । पर परिणाम 
दूध की अवस्था में भी होरहा है, अतएवं ताजृह दूध से देर क दोहे 
हुए का प्रभाव वदल जाता है। गुण क्रमी ठहरते नहीं, इसालिये 
प्रलयावसथा में भी उनका सदशपरिणाम होता रहता है, जब राष्टि 
की ओर झुकते हैं, तो विसद॒श परिणाम होता है। 

विसदश परिर्णाम अपने कारण से सदा विलक्षण होता है, 
पर कभी. २ इतना विलक्षण, कि बुद्धि अतीव 
आश्चर्य मानती है । कहां मनुप्य का बीज 
और कहां उससे हाथ पाओं आदिवाला 
शरीर । बस्तुत। इस विसदश परिणाम का ही फू है, कि एक रूप 
प्रकृति से अप्तेख्यात नानारूप वन गए हैं । 


(१३) सद्दश परिणाम 
और विसद्श परिणास 


(१४) विसद्ृश परिण(- 
मर्मंविलक्षणता 


सच्त, रजत, तमक यह तीनगुण हैं । इनमें से सत्त्त सुखात्मक 

न है। अन्त/करण में जब सस्थगुण का उदय 

छनकी पहुचान होता है, तो उसका छुखात्मक परिणाम होता 

। एवं रजस्‌ दुःखात्मक और तमस्‌ मोहा- 

त्मक है। हरणक वस्तु खुख दुःख और मोह की जनक है, अतएव 
हरएक वस्तु निग॒ुणांत्मक है | 

हरएक वस्तु तिगुणात्मक है, पर हरएक वस्तु में कोई एक 
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न्गः 


> ._ शण अथान होता ह, और इसरे गोण । प्रका- 
(१६) प्रछति से 2४ 
- तीनों गुण सास्था- के वस्तुओं में सच प्रधान है, चलनात्मक 
बच्चा में हैं, अर में रमत. आर ठोस में तमस । तथा प्रक ही 
कार्य में विषमा- वस्तु में भी दरष्ठा की रूचिभेद से भिन्न २ 
वसा में गुणों की अभिव्यक्ति होती द । जैसे एक 
संत्पुन्न को देखकर पिता को छुख होता है. क्योंकि उसके भति 
उसके सक्तगण की अभिव्याक्ति होती है। पर उसके शत्रुओं को 
दु/ख होता हं, क्योंकि उनके भ्रति रज्ञोगण की अभिव्यक्ति होती 
है। और अन्यजनों को मोह होता है, क्योंकि उनके भति तमोगुण 
की अभिव्यक्ति होती दे । इसीअकार सारे भाव जानो । सो उत्पत्ति 
बाली जो नाम वस्तु है, उसमें गुणों का विपमभाव है, कोई एक 
गुण प्रधान ओर दूसरे दो अपधान होते है| पर प्रूय में यह विपमता 
नहीं होती, सारे गुण साम्पावस्था में होते। । गुणों की इस सा- 


म्यावस्था के ही प्रकृति कहते हैं | अथीव यह साम्यावस्था 
अप्ती अवस्था है, इस अपर्की अवस्था का नाम प्रह्नाति हैं, उसमें 
भी तीनों गुण है । इसी अवस्था को प्रेल्यावस्था कहते हैं, क्योंकि 
इस अवस्था में सारी वनावद अपने अतरी स्वरूप में छीन हुई होती: 
है। ओर कार्य्य जगव इसमें अव्यक्त होता हैडसलिए इसको अव्यक्त 
कहते हैं। विपमता सदा पीछे आती है, श॒र्णों की अबस्था में यही 
(बिपमता) सीट की अवस्था है। 

सत्य, रमस्‌, तमस स्वयं दृव्य है, न कि किसी अभय ट्रब्य 
के रुण, जब कि रूपादे &॥ फिर इनको 

(१७) सत्त्त, रजमस्‌ हु 
सम्‌ गुण क्यां कई रण क्यों कहा जाता है! इसका उत्तर यह है, 
जहे जाते हैं. कि पुरुष भाक्ता हैं. और गुण उसका भोग्य 
है। बोक्ता भोग्य के प्रति प्रधान होता है, आरभोग्य भोक्ताके प्रतिगुण 
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( गौण) । इस गुणमधान भाव को लेकर इनको गुण कहा है। अथवा 


शुण रस्सी को कहते हैं; यह गुण पुरुष के लिये एक फांस हैं, इस 
लिये इनको गण कहा है। 

सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌, एक दूसरे के सहचारी हैं। सत्तत, रजस्‌ 
तमस के बिना; रजछ, सरक्षत्र तमस्‌ के बिना, 
और तमस सक्त्व रजस्‌ के विना नहीं होता । 
न इनका कोई आदि संयोग है, और न 
कभी वियोग होगा । सर्वत्र तीनों विद्यमान हैं । हां शुणमधानभाव 
इनमें होता रहता है । 

पुरुष वोध स्वरूप है, अतएव द्रष्ठा है। यह गुण दृश्य हैं, वह 
इनका द्रष्टा है, यह भोग्य हैं, वह भोक्ता है। 
शुण परस्पर संहत हैं, वह केवल है, शुणों में 
परिणाम होता है,वह एकरस रहता है,अतणव्‌ 
वह साक्षिवत्‌ द्रष्टा है, देखते हुए भी उसमें कोई परिणाम नहीं होता । 

प्रकृति और उसका कार्य सारा जड़ है, उस में बोध नहीं 
होसक्ता, इसलिये दोद्धा पुरुष इन से भिन्न 
है । किश्व जो नाम संघात है, वह किसी 
दूसरे के अथे होता है जैसे शय्या आसन 
आदि हैं। इसी प्रकार महत्‌ अहड्भार आदि सब संघात हैं, इंसलिए 
इनसे भिन्न अवद्य कोई दूसरा असंहत शोना चाहिए. जिसके लिये 
यह संहत हुए हैं, वही पुरुष है। 

यदि सारे देहों में एकही आत्मा हो, तो उसमें जब शरीर को 
चलाने का प्यक्ष हो; तो सारे ही चल पड़ें। - 
वह जब किसी एक देह में नेत्र से कोई वस्तु 
देखे, तो सारे शरीरों में उसका ज्ञान होजाए.क्योंकि आत्मा सर्वत्र एक 


(१०) गुण कमी संयुक्त 
विय्ुक्त नहीं दोते 


(२०) पुरुष इन गुण्ोंसे 
सिन्न इनका भोक्ता है । 


(२१) पुरुष की सिद्धि 
नें प्रसाथ 


(६२) पुरुष नाना हैं 
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हैं । एक के झुग्बी होने से सारी सुखी आर दश्खी होने से सारे दःखी 
हों। पर नाना पुरुष मानने में यह दोप नहींआता है उमल्िये नाना है 
इस विश्व में ढ। बड़ी शक्तिया का प्रकाद 8, पक क्रियाशक्ति 
और दूसरी चतन्यशक्ति । इन दोनों में मे 
(२४) प्रसतिपुरुष क शा हे 

संयोग और संयोग तसशिफि अक्ृति में 6, आर चतन्यशक्ति 
का फल... पुरुष यें। इन द्वोनों शक्तियों को एक दसरे 
की अपेक्षा होने से प्रकृति पुरुष का सम्बन्ध 
हुआ हैं। जपे किसी बाग में छूझा और अन्या हों । बह यदि दोनों 
अलग * रहें, तो दोनों बहां निरथंक पढ़े रहेंगे, क्योंकि लले को 
फलों तक पहुँच नहीं, और अन्या देख नहीं सक्ता १ पर यदि अन्धा 
छूले को अपने कन्परे पर उठाकर छले के निर्देष्ठ मागे पर उसको 
० ं बन ३७ ८ पु अन्ध ्थ 
केचले, तो दोनों फलों के भागी होंगे । इसीप्रकार प्रकृति अन्धी है, 
और पुरुष लूछा है। इन दोनों का संयोग छष्टि का हेतु ह। सो कहा 
है-/ पंज्वधवदुभयोरापे संयोगस्ततकृतः सर्गः ” ८ 
और अन्धे की नाई दोनों का संयोग है, और उससे कीहुई रगष्ट 
(साँं० कां० २१ है 
अकृति में प्षोम होकर जो पहले पहल तत्त्त उत्पन्न होता है, 
उसका नाम महततत्त्व है। यह तत्त्व हमारे 

(२४) प्रक्तति का * 
कार्य महत्‌ देह में बु्धेलप से स्थित इ, इसका काम दे 
निश्चय करना। पम्मैज्ञन बराग्य और पेश्वर्य 
इसके सात्त्विकरूप हैं, अम्र्म अज्ञान अंबराग्य आर अनख्र्य्य तामम 


हैं। जैसा कि कहा ह-अध्यवसायों बुद्धिर्ध्मों ज्ञानं विशग 
ऐश्वर्यम । सात्त्विकमेतद्रप तामसमस्माद्धिपयस्तम्‌ 
बुद्धि निश्चयरूप है। धर्म, ज्ञान, बराम्य और ऐसय्य उसके साक्‍्त्विक 


ल्ल 
५. 
ट्ट 
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रुप हैं, इससे उलटे.(रुप ) तामस है। 5 ४ ०८ 
हर फिर महत्‌ में परिणाम होकर ' जो -नया तत्त्व होता: हे 
वह अहड्स्‍ार. है । हमारे देह . में. उसका काम 
(१५) महंत का. कि # है ८3. ८४ 
थे ती हे १० मेरा है ” यह भाव अहड्डरर का-कार्य है । 
कण 5 ' अहड्ार में परिणाम होकर जो * नए तत्त्व होते 
(२६) भषआार का हैँ ४ अतन्मान भौरं कादश इन्द्रिय हे | 
काथ्य पन्मतक्म।चर प्‌ ॥॒ “एकादश इल्ठ्रय हैं े 
५ ऑरइच्धिंय - इन्द्रिय सात्त्तिक अहड्ार से उत्पन्न होते .हैं' 
0 और तन्मात्र तामसः से। 
: पश्चतन्मात्राओं में पारेणाम होकंरः जो: नएं तंच्व होतें हैं, वह 


(३७) पच्तव्माव का हरित है 8 वाल 

' कार्य पच्चमहाभूंत आकाश, स्पशतन्मांत्रा से वायु, रूप तंन्मान्रा 
” - से तेज, रसतन्मात्रा स जल,और गन्धतन्मांता से 
पूथितरी उत्पन्न होती है। एथित्री की उत्पत्ति में गन्धतस्मात्रा प्रधान है ' 
पर दूसरे तन्मात्र भी-उसके साथ, मिले हुए; हैं। इतीप्रकार दूसरे 

महाभूतों की उत्पत्ति में जानो । 

पाँच कुर्म्मेंन्द्रिय, पांच ज्ञानिन्द्रिय और मेन. यह ग्यारह , इन्द्रिय . 

और इनके साथ बाद्धे ओर अहड्भार यह तेरह 
आत्मा के पास करण ( साधन )' हैं| इनमें से 
मत, बुद्धिऔर अहड्जार.यह,तीन अन्तः्करण हैं, और शेष बाह्य- 
करण । ९ ४ सम 
वाह्मकरंण अपने २:विषय को वाहर से अदर पहुंचाते हैं और ' 

ग आर गध । स्थित बुद्धि मनःओऔरं अहड्जार के. साथ 
प्रधान'है _ - मिलकर.उनका निश्चय करती है, इसालिए 
वाह्मकारण द्वार हैं, और अन्ताकरण द्वारि 


(४५८) चयोदर्शक रण 
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अन्तःकरण में भी बुद्धि प्रधान है । क्योंकि बराष्मईन्द्रिय विषय का 
आलोचन करके मन को समर्पण कर देते हैं, मन संकल्प ऋरके 
अहइड्डार को, अहृद्डार अभिमत करके बुद्धि को, बुद्धि उसको पुरुष के 
सामने रखती है, इसलिये बुद्धि प्रधान है। बुद्धि ही शब्दादि बिपयों 
को आत्म के सामने रखती है, और अन्त में बुद्धि ही मक्ृति पुरुष 
का विवेक कराती है। सो पुरुष के भोग और अपबर्ग का साक्षात्‌ 
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साधन होने से बुद्धि पुरुष का प्रधान भन्‍त्री £ | 
बुद्धि अड्भार एकादश इन्द्रिय और पश्चतन्मात्र इनका समु- 


(६०) चच्मगरशीर..) सक्मशरीर है। श्सी को लिद्रुश- 
रर कहते है । कम और ज्ञान इसी के सहारे 


पर हैं, और भोग भी इसी के आश्रय हैं। स्वृछशरर के नाश 

से इसका नाश नहीं होता, अपितु शरीर के नाश होने पर ग्रह कर्म 

और ज्ञान की वासनाओं से वासित हुआ इस शरीर से निकलता है, 

और उन्हीं वासनाओं के अनुसार नए जन्म का आरम्भक होता है। 

मानों यह नट की तरह अपने रूप बदलता रहता है । सक्ष्मशरीर 

प्रलय पर्थैन्त स्थायी है, भलयावस्था में प्रकृति में लीन होजाता है । 
फिर रृाष्टिकाल में नया उत्पन्न होता है | * 

बुद्धि जड़ है और घुरुष चेतन है, पर पुरुष बुद्धि से परे अपने 

(६४: जई देते आपको नहीं देखता, अपितु बुद्धि को ही 

कौ ग्रत्थि. गो आप समझता हुआ बुद्धि के शान्त 

होने से शान्त, घोर होने से घोर, और सृद 

होने से मूह होता है। जैसा कि पंचशिखाचार्थ्य का मंत्र है- 

' & बुद्धितः पर पुरुममाकारशीला।वैद्यादिभिषिभक्तमप- 

६ | ॥ ४ ॥।० पीके सी ० म 

इ्यन कुस्यीत्तत्रात्मबुद्धि मोहेन ” >ड॒दि से परे पुरुष को, 


९८ ' मवदरीन-संग्रह 
खरूप (सदा शुद्ध होना ) स्वभाव (उदासीनता ) और चेंतनता 
आदि द्वारा बुद्धि से अछग न देखता हुआ ( अथोद पुरुष शुद्ध, 
उदासीन और चेतन है, और बुद्धि अशुद्ध अनुदासीन और. जड़ है 
यह भेद न देखता हुआ ) उस ( बुद्धि ) में आत्मबुद्धि कर लेता है। 
इसी को चिदचिदग्रन्थि वा जड़ चेतन की गांठ कहते हैं। यही 
संसार का वा दुःख का सूल है। 
बुद्धि पुरुष का अविवेक ही दुःख का हेतु है, और विवेक 
ही उसका पूरा इकाज है । जब पुरुष बुद्धि 
तोता दुख का अपने आपको अलग करके देख लेता है, 
पूरा इलाज है. 'ऐो ईख का हेतु मिट जाता है, जैसा कि 
पंचशिखाचार्य्थ का मज है-“ तत्संयो 


गहेत॒र्विवर्जनात्स्यादयमात्यन्तिको हुःखप्रतीकारः ”' 
बुद्धि का संयोग जो दुः्व का हेतु है, उसके छोड़ने से दुःख का 
आसन्तिक भतीकार ( पूरा इलाज ) होजाता है । अथीद्‌ जब पुरुष 
बुद्धि से अपने आपको प्रथक्‌ देख लेता है, तो बुद्धि में उसकी 
आत्ममावना निदत्त होजाने से बुद्धिगत सन्ताप से सन्तप्त नहीं 
होता । इसप्रकार बुद्धि से निखर जाना है| कैवस्प है 
इस प्रकार जब पुरुष सारे तत्त्वों को साक्षात्‌ कर छेता है, 
न जल का तो वह माया की फांसों से स्ेधा छट जाता 
लाए का पल । है, ओर वह इस प्ररृति को एक तमाशा 
देखने वाले की नाई आराम में बेठा हुआ 


देखता है-“प्रकृतिं पश्याति पुरुषः प्रेक्षकवद्वस्थितः सुस्थः” 
” शव प्स्‍क्षक को नाई चेन स बेटा हुआ पुरुष भरह्ाते का देखता हैं । 
यहीं जीवन्मुक्त है। यही जिज्ञासुओं का गुरू है, जिसका उप- 


(३२) इस ग्रन्यि का 


- ज्च्य्धान 


सांख्य-टर्शान ००, 


देश बन्धन से छुद्ठा देता है । इस जीवन्मुक्त के लिये प्रकृति अपना 
काम बन्द कर देती हैं। यद्यपि बद्ध पुरुषों की नाई भक्ति का 
सम्बन्ध उसके साथ भी है, पर वह प्रकृति के उपभोगों से ऊपर 
होंगया है, उसके लिये पकति की रचना का कोई मयोगन नहीं, 
“दृष्टा मयेत्यपेक्षक एको दृष्टाह मित्यपरमलन्या। सति 
संयोगे पंप तयोः प्रयोजन नास्ति सगस्य ८ मैंने देखली ६! 
इसलिये पुरुष प्रकृति से वेपरवाद होजाता है, “और में देखी गई हूं” 
इसलिये प्रकृति कामवन्द कर देती है | अतएव अब इन दोनों का 
संयोग होते हुए भी रूष्टि का प्रयोजन नहीं रहा ईं (सां० का० ६६) 
_सम्यग्न्ञानाधिगमाद्धमादीनामकारणभ्ी । तिष्ठ- 
(३१४) तचजञान के रि रस्कीरिशाचक्रअममिवद्धृतंशरीरः 
पोछदे शरोर की अव- सॉं०का०5६७) तत्ततज्ञान की प्राप्ति से धर्मोदि 
स्पिति। अकारण बन जाते हैं ( अर्थात्‌ कम का बीन 
दुग्ध होजाता है ) तथापि संस्कार के वश से 
ज्ञानी का शरीर बना रहता है। जेंसे कुम्दार से चलाया हुआ चाक 
अपने आप घूमता है । 
प्रापेशरीरभेदे चरितार्थवात्मधानविनिशत्तो । ऐका- 
न्तिकमात्यन्तिक मुभय॑ कैवल्यमा- 
प्रोति (६८) ( उस संस्कार के समाप्त होने 
पर) जब शरीर गिर जाता है, तो अब भक्ति चौरेतार्थ होजाने से 
निहठत्त होजाती है ( अर्थात्‌ उसके लिये नया शारीर नहीं बनाती) तघ्‌ 
बह अवदेयभावी और अविनाशी कैचल्य को भाप्त होता ई । 


(३५) विदेश सोक्ष ! 


३० ब०० नवदशन-संग्रह 


(छटा-योगदशन ) । | 

इस दर्शन के प्रवतेक पतझलि मुनि. . 

(१)/स.दर्शन का है उनके, नाम पर इस दर्शन को 
मवतक पातझलदशन कहते हैं, और इसमें योग 


का वर्णन होने से योंगदशन कहते हैं। 
इस दर्शन का परम उद्देश्य आत्मा और परमात्मा के साक्षात्‌ 
दर्शन कराना है, पर इस दर्शन में प्रदत्त हुआ 
पुरुष अपने परम उद्देशय पर पहुंचने से पहले 
ही इतना शक्तिमान, होजाता है, कि उसको 
अध्यात्म और वाह्म सारी शक्तियों का साक्षाव होजाता है, ओर 
विविध सिद्धियां प्राप्त होती हैं । 
पुरुष द्रष्ठा है, और यह बाहर और 
भीतर प्रकृति का जितना कार्य है, वह सव 
ह्श्य है। 
पर द्रष्ठ का साक्षाव्‌ दृश्य केवल चित्तही है, क्योंकि वाहर का 
डायल क्या वाहर होता है,वह अन्द्र बैठे हुए दर का 
केवल चित्त है। साक्षात्‌ दृश्य हो नहीं सक्ता,क्योंकि उससे द्रष्टा 
' कासाक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं है। सो वाहर के दृश्य 
इन्द्रियों द्वारा दष्ठा के दृश्य बनते हैं । जैसे रूप वाले पदार्थ का 
प्रतिविम्व हमारे नेत्र की पुतलछी पर पड़ता है,उससे स॒क्ष्म नाड़ियों में 
क्रिया होती है, और वह आकार मस्तिष्क:( दिमाग) द्वारा चित्त पर 
पहुंचता है, अब चिच उस पहले आकार. से नए आकार (उस वस्तु 


के आकार ) में आजाता है । अब यह दृश्य द्रष्टा के सामने है, वह 
इसको देख लेता है। 


(२) इस दर्शन का 
उद्देश्य । 


(३२) द्रष्टा और दुश्य 
का स्तरूप।.. 


_चोग-द्शन: 


चित्त त्रिगुणात्मक है, पर कलम की 
(५) चित्त तर.* 2 कोई बाहर की इस पर 
उतकी लिया: पड़ता है, तो यह तदाकार होनाता है, अधोंत 
अपने आकार को उप्तके आकार में बदल 
लेता है, इसी आकार को वृत्ति (ख्याल) कहते हैं। जब दूसरा दृथ्य 
आता है, तो दूसरी हक्ति वदरूजाती है। जब बाहर का दव्य नहीं भी 
आता, तो भी पर्व संस्कारों के वश से ही दक्तियां बदलती रहती हैं । 
यह उत्तियां जितनी उत्पन्न होती रहती हैं, सव आत्मा के सामने 
होती हैं, इसलिये इनमें से कोई भी उृत्ति अज्ञात नहीं रहती, आत्मा 
सव को अनुभव करता रहता है। इस अनुभव को बोध वा हृष्टि 
कहते हैं, और आत्मा घोद्धा वा द्रष्टा कहलाता है। 





चित्त की दृत्तियां क्षण २ में नई « बदलती रहती हैं, जागते . 
भी और सोते भी । उनकी एकदिन की 
गिनती का भी कुछ ठिकाना नहीं। तथापि 
वह सारी इन पांच भ्रेदों में आजाती हं--प्रमाण, विपर्यय, 
विकव्प, निद्रा और स्मृति | जिस दृत्ति से यथार्थ बोध हो, 
उसको प्रमाण कहते हैं, वह तीन प्रकार का इ-प्रयक्ष, अनुमान 
और आगम | *। और जिप्त से अययार्थ वोध हो, वह विपर्येय 
अर्थात्‌ श्रान्ति, मिथ्याज्ञान, अविया है ।२। और जो कहने की चाल 
में ठीक हो और वस्तु से शन्य हो उस उत्ति को विकृटप्‌ कहते हैं, जैसे 
४ पानी से हाथ जरूगया | यह हत्ति वस्तु से शन्‍्प इसलिये हैं, कि 
हाथ पानी से नहीं जला, किन्तु पानी में जो अप्रि हैं उससे जला है, 
पर कहने की चाल ऐदी ही है, समझ पृझ वाले भी पेसाही कहते हैं 


(६) दृत्तियों केपांचभेद । 


१०२ नवदरशन-संग्रह 


इसलिये यह अज्ञान भी नहीं।रे। निद्रावृत्ति वहहै, जब मनुष्य गाद 
सोजाता है, जिससे उठकर कहता है, कि ऐसा वेसुध सोया, मुझे कोई 
सुध नहीं रही। यह निद्रा भी चित्त की एक दत्ति'है, अतएव जागने पर 
इसका: स्मरण होता है ॥४ ॥ इन दत्तियों के अनुभव से जो संस्कार 
उत्पन्न होते हैं, उन संस्कारों से जो फिर दत्ति उत्पन्न होती है, वह 
स्मृति है | सुणति के संस्कारों से भी फिर स्म्रति होती है । 


/चित्त की पांच अवस्थाएं होती हें, क्षिप्त, मूठ, विश्निप्त, 
(७)बित्त की पांच रिफंड और निरुद्ध "जब चित्त अत्यन्त 
,» अंवस्थाएं, . आस्थिर होता है वह पक्षिप्तावस्था है। जब 

, ज्ञान की ओर झुकता ही नहीं, बह मूढा- 
वस्था रै। जब कुछ थोड़ा सा टिकता भी है, पर जल्दी पाकर) 
विचल जाता है, वह विश्षिप्तावस्था है | जब एकह्दी अथ में पूरा 
दिक़॒जाता है, उसी अर्थ में ध्यान की एकतान वन्ध जाती है वह । 
एकांग्रतावस्था है।.इससे आंगे भी एक और अवस्था है, वह | 
यह है, [कि चित्त को यहांतक रोक दिया जाए, कि उसमें कोई भी 


- तृक्ति उदय न हो । न कोई नई दृत्ति, न कोई पिछला स्मरण और | 


प्‌ 


नही.नीन्द हो वह.निरुद्धावस्था | | 


,... इनमें से पहली अवस्था व्यवहारियों की, दूसरी नीचों की, 
| तीसरी जिज्ञास्ुओं क्री,और चौथी और पांचवीं 
८) इनमें 

० कप कक योग की अवस्था हैं। चौथी का नाम सम्प्र- 


खाएं योग को हैं. तातयोग और पांचवीं का नाम असम्प- 
ज्ञातयोग है । चौथी अवस्था में चित्त जहां टिकता है, उसको ठीक 


नल 


जप हर 
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ठीक जान छेता है, इसीलिये उसको सम्पशात कहने £ । पांचर्दी में 
चित्त बिल्कुल रुकजाता है; उममें कोई हि बनती ही नहीं। इीकिये 
उम्रकों असम्भज्ञाव कहते ६ । यही मुख्य योग है । अतएवं कहा ह 
& गोगश्रित्तवृत्ति निरोधः ” योग. चित्त की हृत्तियों का 
निरोध हैं। 
जब तक चित्त में कोई हतति है, तव तक द्रष्टा उस छत्ति को 
(2 7कतेगरका | पर! पर गाय निस्यारतक मे झा 
द्रष्ट की स्थिति पे दत्ति नहीं होती-“तदा द्रष 3! स्वरू- 
पेधस्थानम (९ रे)-तब द्रह्म की अपने 
खरूप में स्थिति होती है। अर्थात्‌ अन्य रृब्य के नहोंने से अपनेआप 
में स्थित हुआ आत्मदर्दी होता 5 | 
कप न न्निसे ने ये 
अभ्यासवेराग्यां तन्रिरोध(५९० अभ्यास भर वैराग्य 
पाय अभ्यास भार 
वेराग्य. है। छोक परछोक की कामनाओं' से रहित 
होना वैराग्य है । निःसन्देह चित्त खतः 
चशअल है, पर ज्यों + उसको टिकाने का अभ्यास किया जाता है, 
यों २ टिकना सीख जाता है । उसको न टिकने देनेवाली काम 
नाएं होती हैं, यह चित्त को इछाए रखती हैं, जब इनकी छोड़ दिया, 
तो चित्त टिकजाता है। इसम्कार अभ्यास और पैराग्य से चित्त 
पहले एकाग्र होता है फिर इन्हीं उपायों से निरुद्ध होता हैं। अभ्यास 
और बैराग्य जितना प्रवल होता है, उतनी ही जल्दी योग सिद्ध 
होता है । 
ओदइ्म का जप और परमात्मा के खब्प का चिस्तन करना 
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३ कदर लियोल ईश्वरप्रंणिधान है । इस भक्तिविशेष॑ से 
ब - परमात्मा स्वये प्रेरित होंकर साधक के चित्त 
को स्थिर कर देते हैं ु 

: .. किसी मंले कांम॑ में पहले प्रदेत्ति के रोकने वाले ओर फिर सिद्धि के 

अर ताज रोकने वाले कई विप्न खड़े होजाते हैं अेयांसि 

.. हि  दतती .. हे विश्ानि/ सो योग में नौ विश्न हैं जो चित्त 

. दूर होजाते हैं।. की विश्षिप्त करनेवाले हैं व्याधि-स्त्यान- 
: ' संशय-प्रमादा-५८लस्या-५विरति-भ्रा- 

न्तिदशेना-रूब्धंभूमिकत्वा-5ग॒वस्थितत्वानि चित्त- 


विक्षेपास्ते+न्तरायाः ” (९ । ३० )>व्याधि-रोग । स्त्यान८८ 
अयोग्यता | संशय-मैं योग कर सकूंगा वा नहीं, और करने पर भी 
* सफलता होगी वा नहीं; यह संशय बने रहना। प्रमाद--बेपरवाही से 
योग वा उसके अंगोंका न करना। आलूस्य--आलस्प बना रहना। 
अंबिरतिं-विपयों में तृष्णो बनी रहनी। श्रान्तिदर्शन-मिथ्या ज्ञान 
होना.। अंलब्धभूमिकल॒-समाधि की भूमिका (अवस्था) का न पाना] - 
: अनवस्थितलल-समाधि की भूमि को पाकर भी चित्त का उस में न 
ठहरना ।.यह चित्त के विक्षेप वा योग. के. विप्त हैं। ईज्वर, प्रणिधान॑ 

» से यह सब दूर होजाते हैं। 
जबतक चित्त में ईर्ष्या असयो आदि बने रहते हैं, तबतक वह 
टिकता नहीं। चित्त से इंन मंलों के धोने का 

(१३) चित्तको निमल 

बनानेवाले उपाय। हें है, कि मैत्रीकरुणाम॒ दितो- 
पेक्षाणांखखदुः खपृण्यापुण्यविषया- 
> णाँ भावना।तश्रित्तप्रसादनम( १ ३३ ) छुणियों. में मैन्नी की 
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भातनासे, दु/खियों में दया की भावना से, पुण्यात्माओं में असक्षवा की 
भावना से,ओर पापियोंमें उदासीनताकी भावना सचिन रिर्मल्शेतारै। 

लिप्तका चित्त शुद्ध हैउसके लिये अभ्यास और वैराग्य उपाय 
हैं। पर मिसने अभी चित्तकों शुद्ध करना हैं, 
उसके लिये साथनों के अनुप्रान की आवब- 
अइयकता है, उनमे से पहले चित्त की शुद्धि का एक बड़ा उपयोगी 
और आसान उपाय 'क्रियायांय हे। “तपः स्वाध्याग्रस्वरप्राण 
धानानिं फियायोगः तप, खाध्याय और ईखस्रणिधान 
क्रियायोग है। अर्थात्‌ सहनशील होना (शीत,उप्ण,छुख दु*ख आदि' 
जो द्वेन्द्र हैं उनका सहारना) और दित, परिभित और. शुद्ध अन्न 
( सेक कमाई से कमाया हुआ और सालिक भादों को उत्पन्न करने 
बार ) का खाना इत्यादि तप ४) धर्म और अध्यात्त विद्या के 
सिख़लाने वाले शा्घों दप अभ्यास, ऑर ओंकार तथा गायत्री भादि 
का जप स्थाध्याय है। सारे कर्मो को ईश्वर के समर्पण करना और 
उनके फछ का बाग हेखरपरणिधान ४। 


यह क्रियायोग “४ समाधिभावनाथः्छशतनूकरणाथ- 
७ -मयातरि की उत्पतति के लिये आर 


१७) क्रियायीग का . 
का | छेशों को सूक्ष्म करने के लिये दे! अर्थात्‌ 


क्रियायोग घिच की श॒द्धि द्वारा घने छशा का 
विरला बनाता है, जो छेश पहले सदा वने रहते थे, अब यह कभी 
उत्पन्न होते हैं, यही समाधि को अवसर मिलेजाता ह्वै। 
क्रियायोग जिन छेशों को मृक्ष्य करता दैखइ यह ६ “अविद्या 


(स्मितारागदेपा. 5मिनिवेशा 
क्ेशा/ रूभतिया, अस्मिताराग, दप और 


(१४) क्रियाथीग । 


(१६) पांच क्लेथ । 


न .. नवदइन-संग्रह 


आमनिवेश यह पांच छेश है । इन में से अविद्या ही मुख्य छेश है, 
अस्मिता आदि अविद्या से ही उत्पन्न होते है। 

“अनित्याशुचि दुःखानात्मस नित्यशुचिसुवात्म- , 
ख्यातिरविद्या >अनिस,अपवित्र, दुश्ख 
और अनात्म में; निय, पवित्र, सुख ओर 
आत्मा का ज्ञान अविद्या है। अनिस खर्गा- 
दि को नियर समझना, मन के अन्दर अपवित्र भावों के होते हुए. भी 
अपने आपको पत्रित्र समझना, जिनका पेरिणाम दुःख है, उन विषयों 
को सुख समझना, शरीर, इन्द्रिय ओर चित्र जोकि अनात्मवस्तु है, 
उनको आस्मा समझनां अविद्या है। 


“ हउदर्शन शक्तयोरेकात्मतेवास्मिता ” दुक शक्ति 
(आत्मा ) और दर्शन शाक्ति (बुद्धि ) इन 
दोनों का एक स्वरूप सा होना, इन में भेद 


अतीत न होना अस्मिता छेश है। अर्थाव्‌ 
पहले अविद्या से जब बुद्धि को आत्मा (अपना आप) समझ छेता है, 


तो फिर बुद्धि की सारी अवस्थाओं को अपने में आरोप कर लेता, 
है, अर्थाव्‌ बुद्धि के शान्त होने से अपने आपको शान्‍्त, घोर होने 
से घोर, और मूढ होने से मूह समझता है, यही अस्मिता है। 

“सुखानशयीरागः ?>छुख के साथ लेटने वाला राग 
है। जिस वस्तु से सुख उठाया है, उस सुख 
के साथ ही उसमें राग होजाता है,:जिस से 
* फिर उसकी तृष्णा बनी रहती है । 

“दुःखानुशयीद्धेषः ” दुःख के साथ लेटन वाला द्वेष है ६ 
५२(२०इष का सरूप। “न किसी. से इु/ख मिलता है, तो उसके 

कम साथ ही उसमें ट्रेष उत्पन्न होजाता है। 


.(१७) अविद्या का 
स्तरकूप | 


(१८) अस्मिता का 
सखरूप। 


न 


(१८) रागका स्रूप। 
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“ सरसवाही विहपो 5पि तथारुदोउमिनिवेशः ” 
( परने का भय ) जो झूथादतः ( हरुणका 


प्राणी में ) वह रहा हे और विद्वान के लिये 
भी वैत्ता ही प्रविद्ध है ( जगा एक महामृद 
के लिये हैवह अभिनिवेश्ञ है ॥वह चूहा जिसने कभी जिल्ली को चूहा 
मारते नहीं देखा, वह भी बिछ्ली को देखकर भागनाता है, इससे 
प्रतीत दोता है, कि मरने का भय देख » कर नहीं बंठता, किन्तु 
स्वभादत। प्राणीमात्र में बहरहा है, चाहे मर्खे हो वा विद्वान कोई भी 
अपनी हस्ती को मेटना नहीं चाहता, हशाक को अपनी 
इस्दी में बढ़ा लगाव है, यही लगाव अभिनिवेश है। 
यमानयमासनमाूणायामग्रत्याहरवारणाध्यान 
(२७३ कप आने समाधयो5शवज्ञनि |।२। *९। यम, 
अर और उनके अनु- नियम, आसन, प्राणायाम, धनाहार, घारणा, 
छान करा फत।.... ध्यान, और समाधि यह भाठ अड्र हैँ। 
योगाज्राउप्ठानादशुद्धिक्षय ज्ञानदी- 
पिरातिवेकरूयातेः । *॥ २८। इन योग के भर्ों के अनुष्ठान 
से मैल का नाश होकर ज्ञान का प्रकाश विवेकख्याति (प्रकृति पुरुष 
को जठ्ग + करके जानने ) पर्गन्त बढ़ता जाता ५ । 
इन आठ जड़ों में ते “ अहिसासत्याःस्तेयब्रह्मचस्यो 
(२६) घांच नियम। 'रियेही यमाः“-भह्ित्ता. (बैर और डोइ 
से रहित होना ) सले, अस्तय, (चोरी का 
साग ) त्रह्मचर्स्य और अपरियग्रह (म्रता का याग) यह पांच यम हैं [ 
शौच सन्तोपतपः स्वाध्यायेश्वर्‌ प्राभधानानि नि- 
(२७ ) पांच नियम। सी । + २२-शांच ( बादइर अन्दर की 
शुद्धि ) सन्तोष, तप,( द्वन्द्र सहन ) स्वाध्याय 


(२५१) अभिनेवेश का 
झ्तक्तए 


हां 
( 


-१०८ नत्रदशन-संग्रह 
और ईशवरप्रणिधान ( सारे कर्मों को ईश्वरापंण करना ) यह पांच 


नियम हैं। 
जो अहिंसा में दृद स्थित हे,उसके सामने घरी भी वेर छोड़देते 


हैं, जो सत्र में स्थित हैं, उसका कहा हुआ 
पूरा होता है, जो अस्तेय में स्थित है, उंसकों 
सारे रत्न मिलते हैं, जो बह्मचर्य में स्थित हैं, 
उसको वीय का राम होता है, जो अपरिग्रह में स्थित है, उसको 
अपने जन्म का तत्त्त ज्ञात होजाता है । शौच से अन्त/ःकरण की 
छुद्धि, मन की खच्छता, एकाग्रता, इन्द्रियों की जीत और आत्म- 
दर्शन की योग्यता होती है । सन्‍्तोप से उतचम सुख मिछता है, तप से 
अशुद्धि के क्षय होने से शरीर स्वस्थ, नौरोग, लूघु और दक्ष (फुर्तीला ) 
होता है, और इन्द्रियों में दूर देखने. आदि की शाक्ति 'होजाती है। 
स्वाध्याय से इप्टदेवता का साक्षात्‌ होता है, और ईश्वरम्रणिपान से 
समाधि की सिद्धि होती है । 

बैठने की चाल का नाम आसम ्‌ है, वह कई प्रकार का है 
प्र जिस तरह देर तक आसानी से वेठा रह 
सके, वही अधिक उपयोगी है । आसन के 
जीतनेसेभूख प्यास सर्दी आदि द्वन्द्व नहीं सताते# 
- सांस की गति का रोकना, प्राणायाम है, उसके तीन भेद 


(२७) प्राणायाम रेप परक और कुंभक। सांस को 
ओऔर उसके सलेद। पर निकालना रेचक है, अन्दर खींचना 
पूरक है। ओर रोकना कुम्भक । कुम्भक के दो 

# आसन, यसनियमोॉकी नाई खतन्त्र श्रद्टः नहीं, किन्तु प्राणा- 


पु 


थाम करने का उपाय हे, इललिये प्राणायाम से पूर्व कह्षौ इसकी 
3 रू 
आवश्यकता है, सर्वदा नहीं । 


(२४ ) यम्त नियम 
के अनुष्ठान का फल 


(२६ ) आसन और 
उसका फल | 
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भेद $ साहत कुमक और कुंवर कुंभक। रेचक और पूरक के 
साथ जे कुम्भक किया माता है (अबीत पहले वायु को चाहर 
निकालना था अन्दर भरना और फिर रोकना ) बढ संद्ित कुम्मक 
हैं । फिर जब अभ्यास वच्ष से इतनी शाक्ति हद्जानी हैं.कि रेचक और 
पूरक के बिना ही भाण थम जाते हैं, तो केवल कुम्मक दाता है । 
प्राणायाम से मछ धोए जाने हैं और ज्ञान चम- 
कता है, आर मन धारणा के योग्य बन 
जाता हैं। 
प्रणायाम से जब मन बाहर की और से हट जाता ५, तो उसके 
( २५, ) प्रत्याहार और सी ही इन्द्रियों का बाद्य विषयों से सम्बन्ध 
उसका फल । सागकर चित्त कीनाई थम जाना प्रयाहार 
है। परगाहार से इन्द्रिय पूर बस में होसाते हैं 
चितको किसी एक स्थान पर टिकाना धारणा ह#/टिकाने के 
स्थान शर्सीर के अन्दर नामिचक्र,हुदय कमल, 
मुद्धी आदि हैँ। और बाहर काई भी विषय 
होसक्ता है । अब जिस प्रदेश में चिन्त को 
टिकाया है, उसी प्रदेश में उसकी छक्ति का एकाग्र दोनाना, अर्थोत 
एकही प्रकार की उुचि का छग्रानार उदय होते चले जाना, उसके 
अन्दर और किसी प्रकार की दात्ति का उदय न होना धयू[स्‌ ढ,अब 
जब वह ध्यान ऐसा जमजाता है, कि उसमें केवछ ध्येयमात्र ही भा- 
सता हैं, ध्यान का अपना स्वरूप भी शुम सा होजाता है; तो उसे 
समाधि कहते हैं । कप 
यम, नियम,आसन, प्राणायाम, और प्रसाह्ार 
यह पांच याग के बहिरद्ग अज्भग हं। धारणा 
ध्यान. आर ममाधि यह तीनों अन्तगड् हे ) 


- (६८) प्रागायास 
का फल । 


(३० ) धारग। ध्यान 
ओर समाधि । 


(३१) योग के अन्तरज्गः 
ओर वहिरहः अइ्ड' ! 


११० नवदशं॑न-संग्रह 


धारणा, ध्यान और समाधि जव तीनों एक विषय में होते हैं, 

अर्थांद्‌ जिस विषय में धारण हुई हो, उसी में 

ध्यान और उसी में चित्त की समाधि हो, तो 
योगशास््र में उसे संयम कहते हैं । | ह 

भिन्न २ विषयों में संयम का फल भिन्न रे सिद्धियां हैं । 

जो योगेशासत्र के विभूतिपाद में कहीं 


(३३) संयस का फल हे । 


(३२ संयम । 


6 ६०० नस 


(१४) समाधिके दो भेद 


निबार्ज । 
चिंच का और सब ओर से हटकर एकही लक्ष्यमें टिकजाना, 


तनन्‍्मय होजाना, उसी में छीन होजाना, 


और उ 
पार दाए पाए ितकसमापत्ति और विचारसमा- 
पत्ति। जब लक्ष्य स्पूल हो, तो वितर्क समापत्ति होती है, उसके 
दो भेद हैं, सवितदकाी और निवतकी । हमें वस्तुओं के नाम का 
इतना अभ्यास होगया है, कि जव हम किसी वस्तु को देखते हैं, तो 
उसका नाम भी साथ ही भासता है । और 'उस वस्तु का ज्ञान 
भी अलग भासता है । इसी प्रकार समाधि में भी लक्ष्य वस्तु 
के साथ उसका नाम और ज्ञान भी भासते हैं । प्तो जब तक यह 
भी साथ « भासते रहते हैं, तब तक. सवितकों समा- 
पृत्ति है, पर जब चिंच उस लक्ष्यमें ऐसा मग्न होजाता है, कि बह 
लक्ष्य ही उसके सामने रह जाता है,उस वस्तु का नामभी भूल जाता है 
और ज्ञान भी अलग नहीं भासता है, तो वह निर्वितर्का समा- 


पृत्ति है । इस समापत्ति में जैसा वस्तु -का साक्षाव होता है, ऐसा: 


समाधि के' दो भेद हैं, सबीज और - 


के 
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के 


स्पष्ठ साक्षान ओर किसी नरह नहीं होता । जिस प्रकार स्वृल् में 
सबितका और निर्वितर्का समापात्ति है, इसी प्रकार सक्षम में सवि- 
सारा भर निर्विचारा समापत्ति होती है । रब तक सूक्ष्म विपय 
अपने देश काछ ओर निमिच्षके साथ तथा नाम औरड्ान केसाथ मतीन 
दोता है, तब वक सविचारा समापत्ति हो है, फिर नव अर्थ 
को साक्षात करते २ देश, काल, निमित्त और शब्द सव भुलजाते हैं, 
केबल अर्थ मात्रद्दी प्रतीति होताहे, तव वह लिनिचारा * यह सृष्ठम 
विषय पश्च तन्पात्राओं से केकर प्रकृतिपयन्त है । सूल भूत और 
भोतिक वस्तुओं का स्थक्षाव विनर्क समापत्ति से होता हैं. और पश्च 
तन्मान्न से छेकर प्रक्रनिपर्यन्त का साक्षात्‌ बिचार समापत्ति पर होता 
ह। इन चारसें को सवीजसमाधि गा संप्रज्ञातयोंग कहने हैं। 
सिर्विचार समाधि ज्यों बढती है, सं? उसकी मज्जञा निमनद 

होती जाती हैं. पनज्ञा क पूरा निर्मल दोने पर 

सारे पदार्थ उसको शी की तरह एक दम 
साफ दिखलाई देते ४. इस अवस्था में -- 
प्राज्ष प्रसाद मारुहझशाच्यः शाचता जनाव। 
साभमपष्ठानव शैलम्थ सबान प्रान्ञी5उपश्यात ॥ 

भज्ञा की निमेल चोटी पर चढ़कर शोक की पहुंच से ऊंचा 

बठा हुआ बढ पाज़ पुरुष शोक में इंच हुए सार छोगों को इस तरह 
देखता है, जसे कोई ५वबेत पर बेठा हुआ भूमि पर स्थित छोगों को 
देखे। इस अतस्था में जो पज्ञा होती है उसका राम ऋतम्भरा प्रद्ञा 

क्योंकि पद सचाई को धारण करनी है, इसमे घोके का कभी नाम 
नहीं होंता। इसी को अध्यात्म प्रसाद, स्फुट्पन्नाल्नक वा 
प्रज्ञापसाद कहतेह। अवुमान से वा झाय से भी हम मझनि 
पर्यन्त को जानते हैं, पर समाधि में उनका साप्तात मस्त होता है । 


(१४) भि/धंचार समा- 
पत्ति का सह | 


- बुर . नवदश-्संग्रह 


समाधि से पहले चित्त परं बाहर-के संस्कार-दोते हैं, इसलिये 
(३७) इसके संरंकोरों .-े में पहेंच कर भी चित्त उन संस्कारों 
४ के वश से जल्दी. वाहर की. ओर भागता है.। 
का फल । 

अब जब यह निर्विचार संमाधि . होजाती है; 

तो उसमें जो भज्ञा उत्पन्न होती है, उसके संस्कार उने वाहर 
संस्कारों से वलवान होते हैं, क्योंकि इसमें वस्तु का तत्त्व अनुभव 
होता है, जो वाहर की पंज्ञा में नहीं होता। सो यह प्वल संस्कार 
फिर समाधि में ही लगाते हैं, और उससे फिर वैसे ही संस्कार उत्पन्न 
होते हैं, बह फिर समाधि में रूगाते हैं, इस मकार समाधि के संस्कार 
बाहर के संस्कारों को ऐसा दवा लेते हैं, कि एक पहुँचा हुआ योगी 
उठता बैठता घूमता फिरता सदा उसी में मन्न रहता है | रे 
निर्विचार समाधि से जब आत्मा सारे सुक्ष्म दृश्यों को देख 
(३५) निर्वीजससाधि। कक है, और यह देख लेता है, कि में यह 
हत्य नहीं हैं, किन्तु इनसे परे इनका द्रष्ठा है। 
तब उसको इन हृवयों से परे पहुंचने की इच्छा उत्पन्न होती है। उसकी 
इस भवर् इच्छा से चित्त पर का दृश्य मिटजाता है, तव आत्मा उस 
इश्य से हृदकर अपने खरूपमें आजाता है। यही निरुद्धावस्था है ।:इसी 


ऊ निबोजसंमाधि वअसस्षन्ञातंयोग कहते हैं। 
अब इस समाधि की प्राप्ति में योग का उद्देदय- पूरा प्राप्त 


(३०) सुज्नि वा कैबल्य। 'गर्णों है; क्योंकि इस अवस्था में आत्मा 

पने स्वरूप .में अवस्थित होजाता: है, पहले 

पद्धति के वन्धनों में था, अब उन से छूट गया है, यदी मुक्ति हैं...) 

: पहले वह प्रक्ाति के साथ एक होरदा था, अब उससे: अलग .होकेर 
केवल स्वरूप हुआ है, इसी को कैवट्य कहते हैं। के 


'प+-»-«ु> है) > ै >ममममन 


मीमांसा-दर्शन ११३ 
आठवां--मीमांसादर्शन । 


वैद्ार्थ विषयक विचार को मीम[ंसा[ कहे हैं, मीमांसा के 
>" .. दो भेंद ईं-पर्व-मीमांसा और उत्त्र- 
(१) पृष्ठ सीमांसा और , , & वपचा हू 5 
उता: सीदा। मीमांसा एसेमीमांसा में कर्मकाण्ड का 
॥॒ विचार है, और उत्तर मीमांसा में उपासना 
ओर ज्ञानकाण्ड का । पूर्व मीमांता का अस्िद्ध नाम मीमांसादर्शन 
है, और उत्तर मीमांसा का वेदान्तदर्शन । 
मीमांसा दर्शन का प्रववक जैमिनिसुनि दे, उसी के. नाम 
पर इसको जमिनीयदर्शन कहते 
(२) मोमांसादर्शन का ३. दर बेदाए का बिच हक पे 
किये इ, और वेदार्थ का विचार होने से 


मीमांसादशन । 
“उध्यायोघ्येतव्यः (हत०१९०५७) खाध्याय॑ पढ़ना 
(३) वेदाध्ययन का चाहिये 5 शयि वैदाध्ययन शी हक 
कक . देवी है, विधि का उलाइना अधर्म ह। इसलिये 
ट्विनमात्र को बेंद का पदूना आवध्यक है, 
अन्यथा वह पतित होता है । 
मनुप्य के अन्दर जो धर्म की जिज्ञासा हैं, वह वेद के 
(धर्म की जिज्ञासा अ्ययन से दी पूरी होसक्ती ६, अन्यथा 
ब्रेदाध्यान से हो पूर्ण नहीं, क्‍योंकि धर्म के विषय में केवल बेद्र ही 
पोती है। एक प्रमाण है। 
यज्ञादि कम, और सब के साय द्रोदरदित 
होना आदि चरित ही धर्म है 
घरित का अधिकार मनुप्यमात्र को है, वेंदोक्त हरएक चरित 


(४) धर्म क्या है! 


११४, नवदशन-संग्रह 


न मी मत पा के लिए अनुछ्ठेय है, पर कम . 
१५ 20% के का अधिकार योग्यता के अनुसार होता है। 
जैसाकि राजत्ययज्ञ का अधिकारी राजा ही होसक्ता है, अन्य नहीं । 


“ज्योतिष्टेमेन स्वगेकामोयजेत८खर्ग की कामना 
लत वाला पुरुष ज्योतिष्टीम से यज्ञ करें/इस विपय 
ह में प्रसक्ष की योग्यता नहीं, क्योंकि प्रसक्ष 
वर्तमान को ही विषय करता है, सो ज्योतिष्टीम यद्यपि क्रियारूप से 
बरतेमान है, पर स्वर्ग की साधनता के रूप से वर्तमान नहीं, जिसंरूप 
से कि वह धर्म है, अतएव धर्म में प्रसक्ष की योग्यता नहीं। और जब 
* ज्योतिष्ठोम में खर्ग की साधनता प्रसक्ष का असन्त अविषय है, तो 
उसमें अनुमानादि की प्रवत्ति की कथा ही क्या है, क्योंकि सम्वन्ध- 
ज्ञानपूर्वक ही अनुमानादि की भर्तत्ति होती है। इसलिये धर्म वेद से ही 
जाना . जाता है । इसी प्रकार “ तथ्य इह रंमर्णीयचरणा 
अभ्याशो € यत्ते समणीयां योनिमाप्ेरन आह्मणयोनिं 
वा क्षत्रिययोनिं वा वैश्ययोनि वा। अथ य इह कप्रय- 
. चरणा अभ्याशो ह यत्ते कपू्ां योनिमापथेरन्‌ शयोनि 
वा शकरयोनिं वा चण्डालयोनि वा (श० ५। ९०७) . 
जिनका यहां चरित शुद्ध रह्य है, वह जल्दी उत्तर योनि को भाप्त 
होंगे-चाहें- बह्माण की योनि को,वा क्षत्रियकी योनि को,वा वैश्य की 
योनि को । और वह जिंनको चारित यहां नीच रहा है, वह जल्‍दी ही 
नीच योनि को प्राप्त होंगे-चाहे कुपे की योनिकों वा सुअर की योनि 
को वा चण्डाल की योनि को ॥ यहां जो चरित को जन्मान्तर में 
श्भाश्ुभ योनि की साधनता वतलाई है, यह भी मसक्ष और अनुमान 
: की पहुंच से परे केवल वेदेकगम्य है । 
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स्प्रति, सदाचार और आत्मतुा्टि भी घर में प्रमाण हैं । पर यह 
वेद की न्‍्याई खतन्‍्व ममाण नहीं,और सर्दया 
प्रमाण नहीं | स्मृति वेदवेत्ाओं की बनाई 
स्पात बेदानुकूल होने से प्रमाण होती है. 
अत श्रान्ति सेवा छोमादि कारणान्तर से कहीं बेंद के प्रतिकल हो 
तो उस विपय में बह प्रमाण नहीं होसक्ती हैऔर यह अ्रान्ति आदि का 


४० अत 'फ 


दोना मनुष्यता के हेतु से होता दे। सद[च[रस्थामिक पुरुषों का 
आचार, यह भी धर्म में भमाण होता है, क्योंकि धार्मिक पुरुष शर्म 

के विरुद्ध नहीं चलता हैं, वह अपने आचरण को श्रुति और स्मृति 

की मयौदा में रखता है । पर यहां भी मनुप्यता के कारण श्राम्ति 

वा कारणान्तर से श्टि होजाती है, ऐसी दशा में उसका आचार 
अनुकरणीय नहीं होता । आचार में घुटि सच को समझते हुए भी हृदय 

“की दुर्वता से होजाती हे, जो सशनि में बहुत न्यून सम्भव हैं, अतएव 
सदाचार से स्मृति वलवती है,यद्यापि दोनों पौरुषेय दें) आत्मतुष्टि: 
हृदय का सनन्‍्तोष, मिस काम के करने में हृदय को सनन्‍्तोंप होता 
है, हृदय इस बात की साक्षी देता है, कि ऐसा करना धर्मानुसार 
है, वह भी धर्म है, इस प्रकार आत्मतुष्टि भी धर्म में प्रमाण हें, इसी 

को हृदय-क्रोशन ( हृदय की घुकार ) भी कहते ८ | पर यह 

स्मरण रहे, धर्म का सचा मार्ग वही हृदय दिखछाता है, जिसमें पहले 
धर्मानुप्तान की वासना हैं । जिस तरह जिस बस्तर में चंबेंी के फूल 
डालेगए हैं, टन फूलों के निकारू केने परू भी उम बस्तर से चंवेटी 
की वास जाती है, इसी तरह जिस हृदय में धर्म वस्ता हुआ हैं, उससे 
सहा धर्म की ही वास आती हैं। पर यह भी स्मरण शहे, कि ऐसा 
हृदय किसी विरले पुण्यात्मा का होता है, साधारण छोगों का 


(८) स्थ ति, सदाचार. 
आर प्राक्मतुष्टि 
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हृदय तो धमम की अपेक्षा रागद्रेप की वासना से अधिक वासित होता 
है, इसलिये आत्मत॒ष्टि एक दुवैल प्रमाण है, आत्मतुष्टि से बढ़कर 
सदाचार, सदाचारसे वढ़कर स्म्रतिऔर स्मृतिंसिवदकर श्रुतिप्रमाण है। 

, कमे में मूलप्रमाण मन्त्र हैं, अतएव कहा है-“भत्त्रश्वुस 
चरामसि ” जैसा मन्त्रों में कहा है, वैसा 
चलते हैं (कु १५०॥ १३१४॥ ७) तथा 
तंदेतत्‌ स्य मन्त्रेड कर्माणि कवयो यान्यपश्येस्तानि 
त्रेतायां बहुधा सनन्‍्ततानि । तान्याचरथ नियत सल- 
कामा एप वः पन्‍्थाः सुकृतस्य लछोके (हण्ड७ श २। १)- 
सो यह सत्य है, कि मन्त्रों में ऋषियों ने जिन कर्मों को देखा है, वह 
त्रेता ( ऋग, यजु), साम ) में वहुत विस्तृत हैं। हे सचाई के चाहने 
वालो | उनका नियम से आचरण करो, इस कमाई के. छोक में यह 
तुम्हारे लिये माग है ॥ मन्‍्त्रने जिस कम को प्रकाशित किया है,नाह्मण 
उसकी इतिकर्तज्यता और फल का वर्णन करता है। सो इस दर्दन में 
मन्त्र ओर ब्राह्मण दोनों के वाक्‍्यों का विचार है। यज्ञ के विषय में 
मन्त्र और ज्राह्मण का इतना घना सम्बन्ध है, कि दोनों एक दूसरे 
से अलग नहीं होसक्ते। मन्त्रों के साथ ही साथ यज्ञ की प्रक्रिया भी 
परम्परा से चछी आई है, उस परम्परा से श्षुत प्रक्रिया का ही 
त्राह्मणों में वर्णन है, अतएवं उसको श्रुति कहाजाता है। “ उरुप्रथ- 
स्व "बहुत फेलजा! यह मन्त्र पुरोडाश के प्रकरण में है,इससे क्या 
कम करना चाहिये,यहवात परम्परा से सुनी जाती हुई त्राह्मणमें इस तरह 
कही गई है, उसप्रथस्वेति प्रथयति '  उरुप्रयस्त्र ! इस मन्त्र से 
पुरोढाश को फेलाता है। सो यह परम्पराश्चुत इतिकर्तैज्यता प्रायः 


(“)मन्त्र भोर ब्राह्मण 
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न्ाह्मण में 2] अताव कर्म काण्ड में यन्त्र और ब्राह्मण दोनों विचार 
का विपय हं। पर ब्राह्मण से मनन सब अम्राण है। कम काप्ड जब 
तक जीवित रहा दे, तव तक चुक्ति और प्रमाण से उस में परिदर्तन 
होता रहा हैं। अतपुव ऐतरेय तैत्तिरीय आदि वाष्मणों में “तत्तन्ना- 
हृत्यम/लश्सलिये इसका आदर नहीं करना चाहिये । * तत्तथा 
न कार्यम्‌ />इसलिये वैसा नहीं करना चाहिये, इन वाक्यों से 
बहुत सी प्रचलित विधियों का निषेध कियागया है। 
ए ५ ५७ ४ न्‍क आदव इयकता हा 2 सा 
कर्म को तीन बातों की आवब्यकता द-साध्य, साथन 
रे और इतिकृतेब्यता की । दर्श पूर्ण 
(कम कीदोन 
भावश्यकताएं ! मासाभ्या खग कामो यजत श्त्पादि 
वाक्य से खर्गे का उद्देश करके पुरुष 
के प्रति यज्ञका विधान किया हैं । यहां स्वर्ग साध्य दे! यज्ञ 
हु औ ञ्‌ अं ५ कप (९ 
साधन ४,और प्रयाज आदि अंग उसकी इति कतव्यता 
को पूरा करते हें। 
० लिये विचारणी », ध्ू विधि, 
कर्म के लिये य स्थल पांच है, विधि, मन्त्र, 
हक निषे े 
नामधेय, निषेध और 
(१९) कर्म के लियेविचारणीय खा हट ९ 
यवाद । 
अज्ञात अर्थ का ज्ञापक भाग विधि है ।विधि का प्रयोनन यह 
है, कि वह किसी ऐसे अर्थ का विधान करे, 
जो किसी प्रमाणान्तर से प्राप्त नहीं होसक्ता, 
जैसाकि सच ५. ३४ 
जैसाकि “अमिहोत्र जुहुयात स्वगकाम+ 'जय्खर्ग की कामना 
बाला पुरुष अभिदेत्र होमे! यह विधि स्वर्ग प्रयोजन वाले दोम का 
विधान करती है, जो प्रमाणान्तर ( प्रसक्ष, अनुमान आदि ) में अमाप्त 


(१२) विधि) 


५ १ शद नवदध-संग्रह 
; है।.जहां कर्म का विधान किसी दूसरी विधि से पहले होचुका है, 
. वहां उस कर्म के उददेश; से गुणमात्र का विधान करती, है, जैसे 
दध्नाजुहोतिः-दही से होम करे” यहां * अभिहोत्र जुहयात्‌ 
. स्वर्ग कामः! इस विधि से प्राप्त जो होम. है, उसके उद्देश .से 
..दधिमात्र गुण '(अग) का विधान किया है। ज़हां कम और गुण 
दोनों .अप्राप्त हों, वहां दोनों का विधान करती..है,. .जैसे 
'“पोमेन यजेत”नसोम से याग करे, यहां याग और उसके थरुण 


सोम दोनों का इकठा विधान है, क्योंकि इससे पूर्व यज्ञ का अलग 
'विधान नहीं हुआ। 
विधि चार प्रकार 'की ह--उत्पत्ति विधि, विनियोग 


के विधि, अधिकार विधि, ओर प्रयोग 


(१३) विधि के चार भेद 
विधि । 


कम के स्वरुपमात्र की बोधक जो विधि है, वह उत्पत्ति 


विधि है जैसे “ अभिहोत्रं जहोति - 
! अप्निहोत्र होमे। 
' .अन्जओऔर प्रधान के सम्बन्ध की वोधक विधि विनियोग- 


विधि है, जैसे “दध्ना जुहोति ” दही 
होम का अंग है,सो यह विधि दही का होमके 
साथ सम्बन्ध वतछाती है-दही रूप द्रव्य के द्वारा होमका सम्पादनकरे। 
हा बादारे मानता है,कि दूसरे का उपकारी होना यह शेपभाष 


( अगभाव ) है, अतएव उसके मत में द्रज्य 
(१६) शेषशेषिभ कक ह 


में बादरि और जैसिनि रण और संस्कार ही शेष होते हैं, “ द्रव्य 
लक हब 
. ........ * शुणसंस्कोरेज बादरिः ? (समय, कपाल 


(१४) उत्पत्ति विधि। 


झ् 


(१४) विनियोगविधि। 
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आदिक ) द्रव्य ( छाल होना आदि ) ग्रण और (थघानका कूटना : 
छिड़कना आदि) संस्कार (इन्हीं तीनों ) में दशेषभाव बादरि 
मानता है। ख्वर्गेरुप फल, उसकी कामना बाला पुरुष,और दर्ज पूर्ण 
प्रासरूपः कर्म, यह शेप नहीं, वयोंकि उपकारी होना जो शेप का 
लक्षण हे, बह इन तीनों में नहीं घटसक्ता. यह तीनों कर्म में किसी के 
उपकारी नहीं, किन्तु उपकृत होने वाले है । पर जमिनि के पक्ष 
में परार्थ होना दी शेषभाव है, अतएव उसके पक्ष में कर्मफल और 
पुरुष भी शेप दें, जेसाकि कहा द-“कंसीण्यापि जेमिलिः 
फलार्थलात!४। फल च पुरुपार्थत्वात्‌।५पुरुषश्च कमोर्थ- 
त्वात्‌ | ६ | ”लनैमिनि मानता है, कि कर्म भी शेप हैं, क्योंकि 
चह फल के लिये होते हैं ।४ | और फल भी शेप है, क्योंकि पद 
पुरुष के लिये है ।«। और पुरुष भी,क़्योंकि मद कर के लिये है ।६॥ 

विनियोग व्रिधि के सहकारी (साथी ) छः मरमाण हैं-.श्रुति, 
लिड्, वाक्य, प्रकरण, स्थान, और 
समाख्या | इन की सहायता से विधि 
अंगता अर्थात्‌ परार्थ होना सिद्ध करती ई 
जैसे दही का होमार्थ होना । परार्थ को शेप्‌ और प्रधान को शेपी 
कहते हैं। और इनके सम्बन्ध का नाम शेपशेपीभाव था अद्गाहि-' 
भाव सम्बन्ध है। 

विनियोग के सहकारियों में जो श्रुति कद्दी हे, बद किसी ऐसे 
शब्द का नाम है, जो विनियोग में ममाणा- 
न्तर की अपेक्षा न करे। श्रुति तीन मकतार 
की है, विधान्री, अभिषान्री आर 


(१७) विनियोंग विधि के 
सद्दकारी छ; प्रसाग। 


(१८) आुति शरीर उस 
के मभेद। 


१३० मौमांसा-दर्शन 
विनियोक्री । विधान्नी ह विधान करने वाढ़ी, लिछ 


०. पा 


लद्तव्यादि प्रसय जो विधि बोधक हैं वही विधान्री श्षुत से अमि ह 
प्रेत हैं। अभिधात्री _अभिषान ( नाम ) के कहने वाली, जैसे 


| ००,» अप 


“ब्रीहिभियजेत ” में त्रीहि शब्द है। विनियोक्री>पिनियोग 
करने वाली, जिस शब्द के सुनने से ही शेपशेषीभाव (अड्भाड्नि 
भाष॑ ) सम्वन्ध प्रतीत हो, वह विनियोक्ती है, वह तीन प्रकार की है, 
विभक्तिरुपा, एकामिधानरूपा और एकपदरूफा ! जैसे 
“ब्रीहीभिर्यज्ेत ! में ततीया विभक्ति की श्रुति से त्रीहि को याग की 
अंगता प्रतीत होती है-त्रीहि से यजन करें। यहां हृतीया विभक्ति 
से ब्रीहि का यज्ञ में विनियोग स्पष्ट है। त्रीहि साक्षाव अंग नहीं 
किन्तु उनसे यज्ञीय घुरोडाश बनाया जाता है, सो पुरोडाश की 
प्रकृतिरूप ( उपादान कारणरूप ) से वह' याग का अंग है। ज्योति 
शोम के प्रकरण में है “अरुणया पिंगाश्ष्येकहायन्या सोम॑ 
ऋणाति /+रंग की छाल, पीली आंख वाली, एक वरस की गौ 
से सोम को खरीदे” यहां छाल रंग भी ' अरुणया ? इस तृतीया की 
श्षुति से याग का अंग प्रतीत होता है, सो रंग भी साक्षाव्‌ अंग नहीं, 
क्योंकि रंग अमूत वस्तु है, किन्तु याग का अंग जो सोम है, उस 
सोमको खरीदने योग्य जो गो है, उसका निखरने वारा होने से याग 
का अंग है। इस प्रकार अन्य विभक्तियों से भी विनयोग का 
निश्चय होता है, जेसे “्रीहीन प्रोक्षति' पान्‍्यों को छिड़के । यहां 
बरीहीन/-धान्यों को, इस द्वितीया की श्ुत्ति से प्ोक्षण (छिड़कना) 
धान्य को अंग मतीत होता है। इसी भकार “ इसामगृम्णन्‌ रश- 
नामतस्पेय्सामिधानी मादत्ते ! ह्मामशभ्णंव रशनासृतस्थ! 
इस मन्त्र से घोड़े की वाग को पकड़ता है, यहां * अश्वाभिधानीम्‌ /८८ 
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घोड़े की बाग को इस द्वितीया की श्रतिसे मन्‍्प्र बाग पकड़ने का अठ 
दी ता है यदाहवनीये जुहोति नजब आदवनीय में 
इमता है यहां / आइयनीये” -आहबनीय में, इस सप्तमी की श्रुति 
से आहबवनीय को दोम की अद्भवा प्रतीव होती है । अन्य भी 
विभक्ति श्रुति से इसी तरह विनियेग को जानना चाहिये । एका- 
मिथानरूपा और एकपदरूपा, नेसे '्रज्ञेत” बढ्धां आख्यात 
भत्य से जो एकल सेख्या कड़ी गई है, बह एकामरिघान श्रुनि से 
करता का जह् है, क्योंकि एकटी अत्ख्यात एकल सेख्या का आर 
कर्ता का अभिधायक है, और एक्पदश्षीत्त से सेख्या याग का 
अज्ज़ है। क्योंकि “ यजेत ” यही एक पद सज्या और याग दोनों 
का अभिधायक है । 
धर “सर्व 3४ + री धीयते” सारे भर्दों 
सामथ्यसवेशव्दानां लिंगीमित्यमिधीयते” सारे शब्द 


डर आल) 


का जो सामथ्य है उसको लिड् कहते हैं, मेसे 
/ बहिदेवसदनंदामि ” झुशा जो पुरे 
डाश का आसन है उसको काटवा ई” यहां शब्दों के सामर्थ्य से यह 
मन्त्र कुशा के काटने का अद्ग प्तीत होता ६ । 


( २० ) लिएः 


श्र 


साथ उद्यारण होना घाकृय दे अर्थाव शेपशेपिमाव की 

बाचक बिभक्ति के न होते हुए भी शेपेशपि- 

(३९) वाका बाचक पदों का साथ उद्यारण होना, जैसे 

९ 5. यीजह: भवति री कक. का; 2 . कप 7-2 
“ यस्य पर्णमयीजुहुभवति न स पाप॑ रछाक शणोतते 

जिसकी पराश की जुह दोती है, वह अपने अपबश् को नहीं सुनना 

$ै। यहां पछाण और जुह के एक साथ उच्चारण से ही पराश जुड़ 

का अड्ग मतीत होता हूं । 


श्ररे नवदश-संग्रह 
परस्पर दोनों को एक दूसरे की आकांक्षा होनी प्रकरण, है 


> नी] 2 
पर पतस्क. प्रयाजादियों में 'समिधों यजति” 

र समिधों को यजन करता है? इसादि वाक्य में 
कोई फू विशेष नहीं दिखछाया, इसलिए इस वाक्य के बोध के 
अनन्तर यह आकांक्षा उत्पन्न होती है, कि समिद्याग से क्‍या सिद्ध 
करे,इसप्रकार इसादे वाक्य में उपकार्य (साथ्य) की आकांक्षा है। दश 
पूर्णमास वाक्य में भी दर्श पूणमास से स्वर्ग साधन करे, इस बोध के 
अनन्तर “ किस प्रकार सिद्ध करे ?” इस भ्रकार उपकारक (साथन ) : 
की आकांक्षा उत्पन्न होती है । इस प्रकार दोनों ओर से आकांक्षा 
होने से प्रयाजादि दश पूर्णमास का अड़ सिद्ध होते हैं। 

प्रकरण दो प्रकार का है, महा प्रकरण और अवान्तर प्रें- 
| (२७ महाप्रकरण करेगे सतरान कर्म्म सम्बन्धि प्रकरण महा 

और अवान्तर प्रकरण प्रकरण है, और अड्ग सम्बन्धि प्रकरण 

अवान्तर प्रकरण है। महाम्करण से प्रयाजादि दर्श पूर्णमास का 

अद्ग सिद्ध होते हैं, और अवान्तर म्करण से अमभिक्रमण आदि. 

प्रयाजादि का अड्ग सिद्ध होते हैं, क्योंकि घह प्याज का प्रकरण 
चछाकर उसको समाप्त करने से पहले पढ़े गए.हैं। 

प्रकरण साक्षात्‌ विनियोजक क्रिया का होता है, और द्रव्य 

( २७ ) प्रकरण किस टैग को किया द्वारा । क्योंकि “ स्वर्ग 


का विनियोजक कामोयजेत ” इस वाक्य द्वारा “याग से 
होता है. स्वर्ग साधनकरे ” इस बोध के अनन्तर “ कैसे 


सिद्ध करे ”” जब यह. आकांक्षा हुई, तो उस म्करण में पढ़ी वह सारी 
किया, जिसका वहां स्वृतन्त्र फुल नहींकहा है, इसकी इतिकर्तव्यता के : 
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तौर पर सम्बद्ध होती है। ल्वोंक में कैसे साधन करे” इस आकांम्रा 
में (क्रेया का ही अन्चय देखा जादा ४ । जैसे “हाथ के कुल्हाड़े से 
काद ? यहां कंसे काटे, इस आकांजा में साथ उदारण किया हुआ 
भी हाथ अन्वित नहीं होता, किन्तु छथ से डगरकर और गिराकर 
कार्ट । इसमकार उगरना और गिराना ही अन्वित होते हैं । हाथ 
उनके द्वारा ई। अन्वित होता है, यह छोक प्रमिद्ध वात हैं 


स्थान>नगइह--क्रम। समान स्थान पर होना क्रम है, बद दो 

है मी के ञअ [५] 
(२४) खान चर... पाठकृत और अब कृत । 
उसके भेद पाठ कृत भी दो प्रकार का है-- यथासरख्य 


ओर सान्निधि । जते  ऐन्द्राममकादशकपा्ं निर्वपेत्‌ “८ 
इन्द्र ओर आंग्र सम्बन्धि ग्यारह कपालवाले पुरोड़ाश का निर्याप 
करे । और “चैज्वानर द्वादशकपाल निर्वपेत्‌ !स्वैश्वानर 
सम्बन्धि धारह कपारल वाले पुरोडाश का निर्वाप करे। इस प्रकार 
कऋभ से विहित जो ऐन्द्रामेप्टियाण और वैद्वानरेष्टियाग हैं,उनके याज्या 
और अलुवाक्‍्या मन्त्र “इन्ध्रामीरोचनादिवः” झत्पादि पढ़े हैं, 
पर यह नहीं बतलाया, कि ऐन्ट्राम्रेप्ट के याज्या अनुवाक्या कौंन हैं, 
और वैद्वानरेष्टि के कौन सो यहां क्रम के अनुसार पहले दोनों 
मन्त्र एन्ट्रॉमेप्ट के और दूसरे दोनों वेंब्वानरेष्टि के याज्या अनुवा 
क्या जानने चाहियें। और “शुन्धध्व॑ देव्याय कमेणे” दैंव्य 
फर्म के लिये श॒द्ध: दोवो,यह मन्त्र शोषनीय वस्तुओं में सांझा भासना 
है, पर वहां इसके अनन्तर “मातरिवनः” इत्यादि मनन में 
सांनाय्यपान् भासते हैं, इस प्रकार संनिधि से उन्हीं पात्रों के 
प्रोक्षण में ' शुन्धष्वम्‌? यद मन्त्र विनियुक्त दोता ई। और अथ 
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कृत संनिधि से उपकृत आदि धर्म अभ्निवोमीय के अंग होते है । 
यौगिक शब्द समाख्या है। जैसे यज्ञ में भयोजनीय याज्या 
ह पुरोलुवाक्या पाठाद़ि धरम ऋषवेद में कहे हैं, 
: (रि६) समाओा। _ टहननिवीपादि धर्म यजुर्वेंद में, और आज्य- 
स्तोत्र पृ४स्वोच्रादि सामबेद में। सो इनमें से कौन ऋत्विज किसका 
अनुष्ठान करे, यह नियम होत्र (होठ सम्बन्धि) आश्चर्य (अथ्वर्य 
संम्बन्धि) और औद्वान्र(उद्गाद सम्बन्धि)रन समाख्याओं से होता है। 
लिड्र, और समाख्या दोनों में शब्द के सामरथ्य से विनियाग 
होता है। पर यह शेद है, कि लिझ्ग में रूद़ि 
शब्दों का सामर्थ्थ लिया जाता है, ओर 
समाख्या यौगिक शब्द है। 
श्रुति-लिंग-वाक्य-अकरण-स्थान-समाख्यानां सम- 
वाये पारदौवेल्यमर्थविप्रकर्पात शक १४ 
श्रुति लिज्न, वाक्य,प्करण,स्थान औरसमाख्या 
के मेल में परला दुर्वे होता है, इसलिये 
कि उसका विषय दूर जा पड़ता है | सो इस नियम से श्रुति 
लिज्ञादियों से प्रवक होती है, क्योंकि लिड्र में सीधा विनियोग 
कहा हुआ नहीं होता, किन्तु कल्पना कियाजाता है, और 
जब तक कि विनियोग की कल्पना की जाए, उससे पहले ध्रस्क्ष 
श्रुति विनियोग कर देती है, तब कल्पना शक्ति प्रतिबद्ध होजाती 
ह। “कृदाचन स्तरीरसि नेन्द्र सश्चसि दाशुषे”रहे इन व्‌ 
कभी हानिकारक नहीं है, किन्तु दाता के लिये प्रसन्न होता है। इस 
ऐन्डदी ऋचा का लिड्ग से विनियोग करना हो, तो इन्द्र के उपस्थान में 
होना चाहिये, पर “ऐेन्द्रयागाहंपयसुपतिछते” ऐन्द्री ऋचा 


'' (२७) लिड्म', आदर 
समाख्या में भेद । 


(२८] आुत्यादि सें 
पूर्व प्रबल होता है। 


मामांसी-दर्शन बन्द 


से गाईपत्य का उपस्थान करता है? यह प्रसन्त श्रुनि गारईपस के 
उपस्थान में इसका विनियोग करती दें। घोलिड् को यहां दर्ब्ठ मान 
कर प्रयक्ष श्रुतिमे ऋचाका गाईपस के उपस्यानपें विनियोग होता है । 
अर्थात्‌ यहां इन्द्र शब्द गोणरूप से गाईपश्ञ का बोंघक हैं। एवं 
वाक्यादि की अपेक्षा से लिड्र मबल होता 2. जेंसे “ स्पोन ते 


सदन क्ृणोमि . . .तस्मिन्‌ सौद ” (है पुरोड्ाश ) अच्छा तेरा 
स्थान बनाता हूं....उस पर बैठ । यह उस पर” ऐसा कहने से सारा 
ही मनन एकवाक्य है, सो साराहधी मनन एक काम में लगाना 
घाहिये,पर स्थान बनाता हूं! इसलिज् से पृत्रीथ तो पुरोडादा का स्थान 
बनाने में विनियुक्त होता है,और उस पर बढ” इस लिड्ठ से उत्तरा्घ 
पुरोटाश को उस स्थान पर रखने में विनियुक्त होता दें। क्योंकि 
वाक्य से पदले छिड्र की कल्पना होकर फिर श्रुतिकी कल्पना होती है, 
सो नितने में वाक्य से छिड़ की कल्पना होगी, कि यह वाक्य 
पुरोडाश का स्थान बनाने में विनियुक्त होना चाहिये था स्थापन 
करने में विनियुक्त होना चाहिये, उतने में लिठ्र उसके पूत्रोर्थ को 
स्थानकरण में ओर उत्तरा्ध को स्थापनकरण में विनिमुक्त कर 
द्वेगा। एवं भकरणादि की अपेक्षा से वावथ प्रवल होठा है, जेसे 
“ अभीषोमाविद॑ हविरुपेताम्‌ /“भ्रि और सोम इस दृवि 
को सेवन करें, और “ इन्द्राम्ी इदं हविर्जुपेतास ल्‍्ट्भौर 
अभि इस हृवि को सेवन करें” यह दो मन्त्र दर्श पृर्णणास के ग्रकरण 
में पढ़े हैं। इनमें से इकठ्ें अभि सोम तो पूर्णमास के देवता हैंडसलिये 
पृर्णमास में ही उनका अयोग होसक्ता है, प्रर मन्त्र का शेपभाग 
( अदीपो्मी को छोड़कर केवछ इद इबि! इत्यादि ) दर्श में भी 
पढ़ा जाना चाहिये, क्योंकि यह्द मेत्र दर्श पूर्णमास दोनों के अकरण 
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में है, इसी म्कार इकट्ठे इन्द्र अभि दर्श के ही देवता है, दश्श में ही 
उनका प्रयोग होसक्ता है, पर (इन्द्राज्री! पद को सागकर मन्त्र का 
ज्षेषभाग पूर्णमासमें भी पढ़ा जाना चाहिये,क्योंकि प्रकरण दोनोंका है। 
प्र 'इदं हृवि/ इत्यादि, एक जगह “ अग्नीपोगो ! के साथ एक 
बांक्य होने से अब दर्शका अंग नहीं होता,और दूसरी जगह 'इन्द्राती! 
के साथ एकवाक्य होने से पूर्णमास का अंग नहीं होता है । एवं 
प्रकरण स्थानादिं की अपेक्षा से ग्वल होता है, जैसाके राजसूय 
के प्रकरण में बहुत से प्रधानभूत याग करे हैं, उनमें अभिषेचनीय 
नामक सोमयाग है, उसकी सन्निधि में देवनांदि कई धर्म पढ़े हैं, वह 
स्थान से तो अभिषेचनीय के अंग होने चाहियें। पर राजस॒य के लिये 
इतिक्तव्यता की आकाड्डामें पढ़े हुए देवनादि धमे प्रकरण से राजसूय 
के अंग सिद्ध होते हैं। जब वह राजस्तय का अंग हुए तो फिर उन 
सब यागों का अंग होजाते हैं, जिनका समुदाय राजसय है। सो 
इस प्रकार प्रकरण, से सन्निधि का वाध होने से देवनादि राजसय के 
अंग हैं, नकि अभिषेचनीय के। एवं स्थान (क्रम) समाख्या की 
अपेक्षा से प्रबल होता है, जैसे “शुन्धध्व॑ देव्याय कमणे” दैच्य 
कर्म के लिये शुद्ध ' होवों, यह पौरोडाशिक काण्ड में पढ़ा' है, सो 
पोरोडाशिक (८ पुंरोडाश सम्बन्धि.) इस समाख्या से घुरोडाश 
काएड में कहें हुए उलूखछ जुहू आदि “के शोधन में भी अंग 
होना-चाहिये,.पर संनिधि के प्रवल होने से सांनाय्य पात्रों के शोधन 
का: ही अंग यह मन्त्र है । ४ 
श्र॒ुत्थादि की सहायता द्वारा विनियोग विधि से जिन अंगों 
हे विनियोग होता है, वह दो अकार के हें 


सै विनियोत्ाव्य अंग । सिद्धरूप और क्रियारूप । उनमें से 
जाति (गौ आदि) द्रव्य (ब्रीहि आदि) और 


मीयांसा-दर्शन श्र 
संख्या ( एकलादि ) आदि सिद्धरूुप है, ओर क्रियारूप दो अकार 
के ६-मुणकर्म और प्रधानकर्म। इसी को क्रम से सन्निप- 
दोपकारक और आरादुपकारक भी कहते हैं। कर्य के अंग 
जो द्रव्यादि हैं, उनके उद्देश से विधीयणान कम अर्थात यौड्िप ट्रज्य 
आदि का संस्कार करने वाल्य कम सन्निपयोपकारक होता है 
जेसे प्रीदि का अवधात ( छड़ना ) पोक्षण (छिड़कना ) आदि । 
इसी को आश्रयिकर्म और समवा[यिकर्म भी कहते हैं। और 
धव्यादि के उद्देश के बिना केबक विधीयमान कर्म आगदुपकारक 
होता है, जैसे मयाजादि । 
फल्मेद से अंगों के तीन भेद ४, हृष्ठाथ, अहृष्टा्थ और 


| | बह अंग हैं का 
बकरा शत जय 5 जरा 
के तीन भेद । अयोजन सीधा दीखता है, आर अरृष्टाय चह 
ह न्‍ ६, जिनका प्रयोजन मसक्ष से परे है, चादे 
इस छोक में मिले वा परछोक में। सिदुरूप जितने अंग हैं, वह सब 
दृष्शार्थ होते हैं, जे गो से सोम खरीदते हैं, आर त्रीहि से यज्न करते 
हैं। शुण कम जो कि उन द्रव्यादि अंगों के संस्कार करने वाले हैं, 
उन में से कई द्ष्टाथ होते हैं, जसे त्रीहि का कूटना चावल निकालमे 
के लिये है, क्योंकि चावलों के वरना पुरोडाश बन नहीं मक्ता, पर 
कई अरष्टा्थ होते है, जेंसे द्रीद्ि का प्रोक्षण करना ( छिडकना ) 
यह केबल अदृश्य है, क्योंकि प्रोक्षण के विना भी यांग का स्वरूप 
सिद्ध होजाता है, और शोक्षण से कोई दृष्ठ उपकार होना नहीं। और 
पुरोडाशादि का साग दृश्ाध्ण्टाये होता है, वयोकि द्रव्यत्यागरूप अंश 
से ही वह अदृष्ट को उत्पन्न करता है, और देवता के उद्देश से किया 
जाता है.इसलिये देवता स्परणरूप दृएट को भी उत्पन्न करता दी मधान 
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कर्म सारे अच्छा ही होते हैं,लो मधान कर्म परम अपूर्व# की उत्पत्ति 
में ही उपयुक्त होता है, पर गुणकर्म द्रव्य देवता के संस्कार द्वारा 
याग के स्वरुप में भी उपयुक्त होता है। सो यह विनियोग विधि का 
बर्णन है। अव-+ | 
अँगों के ऋम का बोधक विधि प्रयोगविधि है| यह विधि 
कोई अलग नहीं होती, किन्तु सारे अंगवाक्‍्यों 
के साथ एक वाक्य हुई हुई प्रधानविधि ही 
प्रयोगविध है । क्योंकि यदि इसप्रकार इनकों एकविधि न वना 
लिया जाए, तो इस क्रम से एक के पीछे दूसरा कर्म करते चले 
जाना चाहिये, वीच में विरूम्य नहीं करना चाहिये, यह वात सिद्ध 
नहीं होती। प्रयोगीवीध वीच में विरूम्ब को निवारण करती है,और 
नियत ऋम का विधान करती है। 
क्रम के वोधक छः प्रमाण हैं--श्रुति, 
(ए२) क्रम के वोधक भू और 
छ' प्रसाण। कं ञ 9 पाठ, स्थान, मुख्य, ञ र्‌ 
प्रवृत्ति। 


ऋमपरक वचन श्रुति है। वह वचन दो प्रकार का होता है 
केवक ऋमपरक और कऋ्रमविशिष्ट पदाये- 
परक/ । “ वेद कृत्वा वेदिं करोति ” 
बेद (कुशा की सुह्ठी विशेष) को बनाकर वेदिको बनाता है, यह वचन 
केवर ऋमपरक है, क्योंकि वेद और वेदि का बनाना अन्य वचन, 
# जब कोई पुण्य कर कियाजाता है) तो उसका सत्म संस्कार , 
अन्तःकरण पर पड़ता है, वही कालान्तर वा जन्मान्तर में होने . 


वाले फल का बोज होता है, इसी को अपूर्व कहते हैं, परम अपूर्व 
'बड् है जो प्रधान कर्स का संस्कार है। ४ 


(३१) प्रयोगविधि | 


(३२) खुति। 
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किक चर न 

से भाप्त हे। आर धचपरकतु प्रथमभक्ष: सवपदकता का मथम 

भेश्ष होता है ! यही श्रुति जिसाल्यि वष्दकर्ता के भप्तणकोीं और बड़ी 

पहुंडे भक्षण को बोधन करती है, इसलिये यह ऋमचिशिष्ठपदार्यपरक है। 
जहां प्रयोनन के वह से निर्णय हो, बद अयथक्रम्‌ ८, नमे 


(३४) अथक्रम । “अभिददेन्रं जुहीति, यवामूं पचति” 

अग्निहोत्न करें, यवाग्‌ को पकाए। यहां 

यद्मपि अग्निदेत्र पहले कहा दे और यवागपाक उसके अनन्तर कहा 

है, पर यवागपाक होम के लिये है, इसलिये पहने बवाग को पकाता 

है और पीछे उसका होम करता है यह क्रम है । 

पाठ का क्रम प्ृठक्म् दे; निस क्रम से वावय पढ़े गए हैं, 

उसी क्रम से उनका अर्थ भतीव होता है, और 
प्रतीति के ऋम से अनुष्ठान दोना चादिये। 

पाठ दो प्रकार का द-मन्त्रपाठ और ब्राह्मणपाठ । 


(३७ पाठ के दी भेद मियियोंग और अभीपोमीययाग 
मन्त्पाठब्ीरत्राह्मगपाठ 7 सेंचेष्टान का केस भन्‍न्रपाठ के आश्रय 
लिया जाता हैं। आम्रेयाग के याज्या अनु- 

वाकया मन्त्र संहिता में पहले हैं, इसलिये यह पहले किया जाता है, 
और अग्रीपोमीय के पीछे दें, इसलिये चंद पीछे किया जाता है। यद्द 
घन्त्रपाठ ब्राह्मणपाठ से वलवत्तर है, क्योकि अनुष्ठान में प्राह्मण- 
बाक्यों की अपेक्षा से मन्त्रपाठ अन्तरद्व होता है, ब्राह्मणवाक्य का काम 
तो प्रयोग (अनुघ्वान) से अछग ही यह करना चाहिये! इतनामात्र बोधन 
कराना है, पर मन्च प्रयोगकाल में बोले जाते हें। अचनिसलिये अनुष्ठान 
का क्रम स्मरण के क्रम के अधीन होता दे, इसलिये मन्‍्वपाठ अन्तरड़् हैं, 


(३५) पाठक्रस । 


१३० नवदधा-संग्रह 

अतएव. यद्यापि ब्राह्मण में अम्नीपोमीययाग पहले पढ़ा है, और. आग्रेय 
पीछे, पर मन्त्रक्म से आम्रेय पहले स्मरण होता है और अग्नीपोमीय पीछे, 
क्योंकि आग्रेय के याज्या अनुवाक्यां मन्त्र पहले हैं, और अग्रीषोगीय 
के पीछे, इसलिये आम्रेय पहले , किया जाता है, :और /अग्नीपोमीय 
पीछे। प्रयाजों.का जो “समिधोयजति, तनूनपातंयजति” 
इत्यादि बिंधिपाठ के क्रम से कम है,- वह घाह्मणपाठ के कम से है। 
यद्यपि त्राह्मणवाक्य अपने अर्थ का विधान करके ऋताथ-होजाते हैं, 
तथापि प्रयाजादियों के ऋम के. स्मारक और कोई (श्रुति आदि ) है 
नहीं, इसलिये ऋम के स्मारक भी वही खींकार किये जाते हैं । 


. स्थान-उपस्थिति | अथांव विक्ृतियागों# में.जो प्क्ृतियाग#के 
अँग अनुऐ्ठेय होते हैं, उनमें से भक्ृतियाग के 
अनुसार जिसकी पहले उपस्थिति होती है. 
“उसका पहले, और जिसकी पौछि होती है, उसका - प्रीछे अनुष्ठान 
करना चाहिये, यही स्थान क्रम है । 
.,. पधान के कम से जो प्रयोग के अंगों का क्रम है, वहंमु रुय- 
(३८) सुखक्तेस। नी है। अर्थात्‌ जहां अनेक प्धानयागों 


!: ',. ;: के साथ अलनुष्ठान-कहा:है, वहां उनके- अंगों 
“का अनुष्ठान प्रधान: के ऋम से ही करना चाहिये। जैसे आश्रेययाग 


(३७) स्थान क्रम । 








#, प्रक्तति; वच्द है, जिस ,के संपूर्ण अज्न' वहीं उपेदेश,-कंरदिये 


हों, ओर जहां विशेष अंगमाौचर क़ा उपदेश हो, (दूसरे अंग पक्लति से 
छिये. जाते: हों, उसे विक्लति कहते हैं। प्रकृति तोत प्रकार की है 


.अगिडहोच, दृष्टि, भौप्सोस +. ... ए #..०दा .,.. 
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और पेन्द्रयाग दोनों पूर्रापर है, सो इनके अनुसार ही पहले आप्रेय 
हचि का. अभिधारण और पछि ऐन्द्रदूथि का शेना चाहिये, फिर 
आग्रियंयाग और ऐन्द्रयाग होने चाहिये, ऐसा करने में दोनों अभिधारणों 
को अपने £ प्रधान के साथ एक + का व्यवधान पूइता हैं, अर्थात 
आत्ियामिधारण और आम्रेययाग के मध्य में एक पुन्द्रामिघारण का 
ध्यवधान आगया, और ऐल्द्राभिधारण और ऐमन्द्रयाग में एक आग्रेय 
याग का व्यवधान आगया, पर यदि उल्टा किया जाए, पहले 
ऐल्द्रामिघारण और पीछे आतेयापिधारण हो, तो भआत्रियामिद्यरण 
और आम्रेययाग में तो कोई व्यद्धान न रहेगा, और एन्द्रोभिधारण 
और ऐन्द्रयाग में आम्रेयाभिधारण और आमग्रेययाग इन दों का 
ध्यवधान होजायगा । 

जहां बहुत सो के विषय में कई कर्म इकट्ठे करने होते हैं, वहां 

उन कर्मों में से पदहछे उन सब के विपय में 

एक कर्म कर दिया जाता हैं, फिर जिस 

क्रम से पदले मठत्त हुए ये, उसी क्रम से दूसरा आदि कर दिया 
जाता है, उसे प्रवृत्तिकृम कहते हे । 

ति दूसरे प्रमाणों की अपेक्षा च्वती होती है, अतएव आखि- 

सग्नह यद्यपि तीसरे स्थान में पढ़ा. है. इसलिये 

(४०) आुल्यादियों में प्राठक्रम से तीसरे स्थान में होना चाहिये, पर 

हे * प्रबल होता है। &आखिनो दशमों गृहाते /८भाविन 


दसवां ग्रह लिया जाता है? इस श्रुति वचन से दसवें स्थान परग्रदण किया 


(३८) प्रहत्तिक्रम । 


पा] नवदशेन-संग्रह 


जाता है। इसी प्रकार अर्थक्रम पाठक्रमादि की अपेक्षा बलवान है, 
पाठक्रम स्थानक्रमादि की अपेक्षा, स्थानक्रम मुख्यक्रमादि की अपेक्षा, 
और मुख्यक्रम प्रत्त्तिक्रम की अपेक्षा बलवान, है। यह प्रयोगविधि , 
का निरूपण हुआ, अब 

इस कर्म का कौन अधिकारी है, यह जिस में. बताया हो, 
'वह अधिकारविधि है। अधिकारी सर्व॑न्र 
पुरुषविशेष होता है, विशेष का निश्चय 
उसके विशेषणों से होता है, वह विशेषण काम्य कर्मों में तो फल की 
कामना है,जैसे “स्वर्ग कामोयजेत” में स्वर्ककाम/खर्गकी कामना? 
पुरुष का विशेषण है, सो जिसको यह कामना है, वह याग का 
अधिकारी है। नेमित्तिक कृम में निमिच्त का निश्चय पुरुष का 


विशेषण होता है, जैसे “यस्याहिताग्नेरमिर्गृहान्‌ दहेत सो5 
ग्नेय क्षामवतेधष्टाकपालं निर्वपेत्‌ ”-मिस आहिताभिके घरों 
को अम्नि दुग्ध करें, वह क्षामवत्‌ अप्नि के लिये निवाप करे” यहां जिस 
आहिताप्ि को अभ्रिदाहरूप निमिच् का निश्चय है, घह इसका अधि- 
कारी है। और इस पूर्वोक्त कम का फल उसके दुरदष्ट का क्षय होना 
है। निट्यकर्म में झृतज्ञ होना विशेषण है, अतएवं नित्य के 
त्याग में भ्रत्यवाय (पाप ) होता है । कहीं २ अधिकारविधि में 
न पठा हुआ विशेषण भी अधिकारी का विशेषण होता है। 
जैसे अभस्‍्निसाध्यकर्म सव आहिताभ्ि के लिये होते हैं, इसलिये आहि- 
ताप्रि होना भी उन २ कर्मों में अधिकारी का विशेषण है। (विधि 
समाप्त हुआ ) । 


प्रयोग के साथ सम्बन्ध रखने वाले जो अर्थ .( द्रव्य, देवता 


(४१) अभिकारंपिधि 
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8 के क्ध च हूँ 
और इति कनच्यतादि ) हैँ, इनके स्पारक 
मन्त्र होते हैं। यद्यपि उन अर्गी का स्मरण 
और किम रु हम ० ०. | 
ओर प्रकार से भी होमक्ता है, पर मन्त्रों से ही उनका स्मरण करना 
चाहिये, इसपकार इस विपय में नियमत्रिधि मानी गई हैं। 
'विधिरत्यन्तमप्राप्ती नियमः पाक्षिके सति । 
पा रिसंख्येतिगीयते शिव हे, अल 
तन्न बान्यत्र च प्राप्तों परिसर | 
अत्यन्त अग्राप्ति में विधि,पाक्षिक दोने पर नियम, और 
बहां और अन्यत्र प्राप्ति में परिसंख्या गाईजाती दै॥ यह आश्षयहे, 
कि प्रमाणान्तर से अप्राप्तअर्थ की मपक जो विधि है, बद अपवेधिधि 
होती है, जैसे स्वर्गार्थ याग किसी अन्य प्रमाण से भाए्ठ नहीं है, जिसको 
दर + र्‌ः हा. है यह विधान 
“दशपूर्णमासाभ्यां स्वगेकामो यजेत ” पद विधि विधान 
करती है, इसलिये यह अपूर्नविधि है । पक्ष में अप्राप्त अर्थ की प्रापक जो 
विधि है, बद नियमविधि है, जसे “ समेयजेत” समस्थान पर 
याग करे! यह विधि है। याग समदेश पर भी होसक्ता हे, और विपम 
5, ्षि [० आर ६565 ५ बे 
पर भी, यदी पाक्षिक प्राप्ति ह,अथांत यह विधि ने भी होती,तो कभीर 
समंदेश पर भी याग होता । पर विषम पर भी होता, उसको इाने के 
लिये यह नियम कर दिया, कि “समेयजेत “अब नियमविधि होने 
से यह अर्थ होजाएगा, कि “सम में ही याग करे?। दोनों की भ्राध्ति में 
से एक को इृंठाने वाढी विधि परिसेख्याविधि ऐती ६, जैसे 
नौ | ऋत के 5 * अपूर् रत 
ु ६८ ऋते भायामुपेयात्‌ ” इतुकाल कक कक || का न 
* विधि नहीं दोसक्ती, क्योंकि रागतः प्राप्त ई, न कि शास्तः । अवध्य 
ही जाए! ऐसा नियम भी नहीं दोसक्ता, वर्योकि कई ऋतुओं में न 


(४२) सन्त्र ! 


श्३४ड. ' नवदिद्ानःसंग्रह- 


जाना/ही छत्तम है; (किन्तु अअभिप्राय यह है, कि ऋतुकाल से 


अन्य-काह में:नू-जाए । 


उंद्धिंदीयंजेत परशुकामः पशुओं के! कामनोः बोल 


| / “चुद्धिद (याग) से यजन करे, यहाँ 'ंद्धिदू " 


४ 
(3३) नाम: ; : शकद यांग का नामबेय:हैं, किन्तु दंध्ना 


जुहोति ” दही से/होम करे, इत्यादि में जैसे दहीरुप यु्ण (अंग) 


का विधान हैं, इस प्रकार यहां अद्विद्‌ शंब्दं से किसी गुण का 
विधाननहीं। . न दा. ; 32228 
-:मामधेय मानने में चार निमिच होते हैं, दल (अली 
वाक़्यमेदका भय, तत्मख्यशाख्र,और तंद्थपृ- 
पर कप... ; देश.। “उद्भिदा यजेत पशकाम:” 
पाप,“ . यहां उद्धिदू शब्द से केबछ.गुण का विधान 
नहीं:होसक्ता, क्योंकि-याग का- अछूग विधान-नहीं है। यदि यह झुण- 
विशिष्टयाग़ की विंधि मेने, कि उद्धिद वाले याग से यजन करे, तो 
मत्वथेलक्षणा. करनी पड़ती है, नामधेय मानने में .लक्षणा नहीं होता. 
औरःगुण मानने में उद्धिद शब्द का कोई प्रसिद्ध अर्थ है भी नहीं, 
इसलिये उद्धिद्‌ शब्द-कर्म का नामधेय है।“ चित्रया यजजेंत प्रशु 
काम जूपछुओं [की कामना वाला चित्रा. ( याग ) से यजन . करें; 
यहां: चित्रा:शब्दः कंगे: का नामधेय है, क्‍योंकि यहां गुण का ब्िंधान नहीं 
हासक्रा,/ दाधि मधु पयो-थृतं- थाना . उद॒क॑ तण्डुरा 
तत्स॑ंसृष्ठ :प्राजाप्रयम/लूदही,.शहद्‌, दूध, घी, धाना, जल, और 
चावल, इनसे मिला हुओ प्राजापसःहोता हैं.। इस .घाक्य से गुण का 


है 


मीमांसा-द्ीन १३८ 
अछमग विधान किया ही ह। इसलिये गुण विशिष्टयाग दिधि नहीं 
बनसक्ती | और यदि याग को फल का सम्बन्ध जीर गुण का सम्बन्ध 
दोनों विधान करें, तो वाक्यमेद होता £ै, इसोलये चित्रा शब्द कर्म 
नामधेय है। “ अग्निहोत्रें जुहेति ” ऑभ्रद्रोत्र होम करे, यहां 
अभिद्दोत्र शब्द कर्म का नाम £, क्योंकि (तत्मख्यशास्र ) इसका 
अति गुण का कहने घाछा शाख अन्य दे । “अगनयेहोत्रम्‌ ८ 
अप्वि के लिये होम! इस चतुर्थी समास से अति देवता रूप गुण का 
विधान नहीं होसक्ता, क्योंकि “अग्निज्योंतिज्योतिरग्निः 

3 ० ० सूर्यो ज्योति ज्योति ४5 
स्वाहोति साय जुहोति ” “सूर्या ज्योति ज्योतिः सूर्य: 
खाद्दिति प्रात #>-अग्नि ज्योति है, ज्योति अप्रि हैं, इसभकार सांये 
होम करें और सूर्य ज्योति है, ज्योति मूर्य है, इसमकार प्रातः होम करे! 
इस बिद्वित मन्त्र सेदेवता(मसायेकाछ अग्रिऔर प्रातःका ल सर) पाप्ठ ही है, 
उसका विधान आवश्यक नहीं,इसल्िये अग्पनिसये देवता बाल़े सा्यप्रातः 
अनुष्ठान के योग्य कमी का  अग्निेत्र ” यौगिक नामधेय हैं. 'अग्नों 
होत्रेयस्मित ! जिस्त कर्म में अग्निपें होम किया जाता है ! । नदत््यपदेश 
उससे उपमा देना । * इयेनेनासिचरन्‌ यजेत ' ओन (याग) से 
अभिचार करता हुआ यजन करे ? यहां ब्येन से” यदि उयेन( वाज्ञ ) 
“रूपी गुण का विधान मानें, तो “ यथा थे श्येनो निपत्यादत्ते 

' एव्मयंड्धिपन्त आतृव्य निपत्यादते, यममिचरतिं स्ये 
मेन “से ब्येन गिरकर पकड़ लेता इ, इस प्रकार वह उस 
शत पर पढ़कर पकड़ केता दे, जिस के लिये ब्येन ( याग ) 
से अभिचार करता है। इस वाक्य से कहा हुआ इपमानोपमेयभाव 
पक्षी अकेले में युक्त नहीं होसक्ता, एक में उपमानोपपयभाव नहीं 


१३६ मवदररन-संग्रह . 


होता। सो पक्षी जो उपमान है, उसका गुण उपमेय कम में है, इसलिये 
इयेन शब्द अभिचारकम का नामथेय है । 
कि पुरुष का निवर्तक वाक्य निषेध होताहै, 
(४४) निषेध । कते “लाल बरत खक न बजे ॥ 
स्तुतिपरक वा निन्दापरक वाक्य अथवाद होता है, जिसका 


विधान है, उसकी उत्तमता के धोधक वाक्य 
और जिसका निषेध है, उसके दोपों के 


(४६) अथवाद | 


बोधक वाक्य अथवाद कहलाते हैं। 
विरोधे झणवादः स्थादजुवादो5वधारिते। भूताथ् 
(४७) आर्धवाद के. रद स्पेद्धानादथवादस्त्रिधामत *” 
न भेद । <(पमाणान्तर के साथ) विरोध में (अर्थवाद) 
गुणवाद होता है (भमाणान्तर से) निर्धारित अर्थ में अ्थवाद अनुवाद 
होता है, उन दोनों के अभाव में ( अर्थाव प्रमाणान्तर से 
विरोध और भ्रमाणान्तर से प्राप्ति दोनों के अभाव में, अथवाद 
भूतायवाद होता है । झ्ुणवाद जैसे “आदित्योयूपः ” यूर्प 
सूर्य है! यहां यूप का सूर्य होना प्रत्यक्षयाधित है, इस हिये 
चमकने के गुण वाला होने से उसकी जो स्तुति कीं है, बह 
गुणवाद है। अज्वाद, नैसे “ अभिहिमस्य भेषजस्‌ ” 
अश्नि ठंडकका ओपघ है” । अप्रिका ठंडक को दूर करना प्रसक्षसिद्ध 
है, इसलिये यह अनुवाद है। और जनक की सभा आदि में जो 
ऋषियों के संवादादि वस्तुतः हुए हैं, उनका कथन भूताथवाद है,परन्तु 
यह भी स्मरण रहे, कि आखरूयायिका आदि में भूतार्थवाद भी होता है. 
ओरबिधेय की प्रशंसा केलिये कल्पितआखूयायिका आदि भी होती हैं। 


ब्रदान्व-८शीन 
(४८) उपमंधार ॥  टुस मकार परम्परा से अग्रवाद भी परम में 
महात्त आर पाप से निद्वनि के सहायक हैं! 
वैदिक कम फल कामना से किये ६ए शुभ 
फलों के उत्पादक होने है, और अन्तःकरण 
की शुद्धि द्वारा ज्ञान के उत्पादक होने है । 
0 ले कम से आर्य देवता सर्वत्न शयरूरूप में 
आराध्य देवता।. परवत्मा है, उसके स्दपांदि का वणन उत्तर 
मीमांसा “में है । 


नवां-वेदान्त-दर्शन । 


रत 2६ दर्शन दर बतका भगवान है. 
(१० इम, दर्शन का ई ) दर्शन का भत्रतेक भगवान वृंदव्यास 


प्रवके।.. है, उनके नाम पर इसको वेयासिकदर्शन 
कईते हैं, और वेद का अन्तिम तालर्य बतछाने से वेदान्त-दुशन 
कहते है 
इस दर्शन का उद्देश्य देद का परय तात्पर्य परमात्मा में बताने 
का हैं। अथात सारा ही बेद कहां शुद्ध 
खरूप से, कहीं शयझ् खरुप से, और कहीं 
डउपलक्षणरूप मे परमात्मा का वर्णन करता 
है। कर्म से भी वही आराध्य है, इसलिये सारा ही वेद साक्षात था 
परम्परा से परमात्मा की ओर छेजाता है। और उसी के दर्शन से 
स्थिर शान्ति और परम आनन्द मिलता ह। 
. जैसे पूर्व मीमांसा का मिक्ञास्य विपय धर्म है, इसे उत्तर- 
मीयांखा का मित्ञास्य विपय बन ४, अनगव 
इसका आरम्भ इसमकार से £ “ अथांतों 


ब्रह्मजिज्ञासा ” अप यहां से वत्म की जिशासा है (द्ान्त शाश) 


त्च् 
बक्ज 
०. 


(४८) कम का उद्देश्य 


(२) इस दर्शन का 
उद्दश्य। 


(३) जिज्ञास्य विषय । 


पुइ्ट नवदेशन-संग्रह 

“जन्मायस्ययतः” (९। *। २ ) इस ( जगत ) का 
जन्मादि जिस से है, (बह बह्म है)। 
जैम्ताकि श्रुति बतछाती है “यतो वा इ- 
मानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यत्र- 
यन्त्यभिसंविशन्ति, तद्धिजिज्ञासस्व तद ब्रह्म ” (तै० ३ 
१) जिससे यह भूत उतन्न होते 8, उत्पन्न होकर जिससे जीते हैं, 
और मरते हुए जिसमें लीन होते हैं, उप्तकी जिज्ञासा कर, वह 
ब्रह्म है। 

४ शास्त्रयोनित्वांत्‌ ” तह्म शास््रमणक है। अहम 
इन्द्रियों की पहुँच से परे है, इसलिये वह 
प्रसक्ष का विपय नहीं। अनुमान भी उसकी 
झलकमात्र देता है, पर शास्त्र उसका बह दिव्यस्वरूप दर्शाता हैं, 
अनुमान जिससे बरे रह जाता है, अतएबं कहा है “थेन सूर्यस्त- 
पति तेजसेद्भो नावेद्विन्मजुते त॑ बृहन्तम्‌ ” ( तैत्ि०ज्रा० 
३।१२। ९ ) जिप्त तेज से प्रदीम्त होकर सूर्य तपता है, उस महान 
(प्रभु ) को वह नहीं जानता है, जो वेद को नहीं जानता है। 

“तत्तुसमन्वयांत्‌ ” (१। १९। ४) वह अर्थाद्‌ ब्रह्म का 
शास्त्र प्रभाणक होना, एक तात्पय से है। 

सारे शास्त्र का एक तात्पय ब्रह्म के मति- 
' पादन में है, अतएव कहा है “ सर्वे वेदा 
यत्पद मामनन्ति ” ( कठ० २। ९५० ) सारे वेद जिस पद का 
अभ्यास करते हैं। सो श्रृति का तात्पर्य एक अह्म के श्रतिपादन में है, 
कु्टी शुद्ध खरूप से, कहीं शवरू स्वरूप से, और कहीं उपलक्षण से । 


(४) ब्रह्म का लक्षण । 


(५) ब्रह्म सें प्रमाण । 


(छ) सारे शाख का 
णक ब्रद्य में तात्यय है। 


वेदाल-दर्शन हट 


यह आदि के चारें म्रत्र वेदान्त की चतुःसत्री कटलादी £ं इसमें 
सामान्यरूप से वेदास्त का विचार कर दिया है,विशेषरूप से आगे है| 
च्रह्म का शुद्ध यह हें, जो | सर्वतस्वर्यि के ह। 
प्र का शुद्ध ख़ब्प बह £ें, जो उसका तत्तविशु- 
78 हे 
(७) बछाफा शदष्घ्प। आओ नियय दुआ (शव 
हे । १८ ) स्वरूप ह। स्वरूपमात्र होंते 
उसे शुद्ध कहते हैं । 
और शव स्वझूप यह है, जो इन तत्वों के साथ मिलकर 
(०) ब्रद्यका भामता है। गेसे अग्रि का शुद्ध स्वरूप न्यूट 
शबलूखरण्प में हैं, और शवलस्वरूप अंगारे में है । 
यह रृष्टि तो यहां दे,और बह इस रष्टि से अलग किसी दूसरी 
जगहबेठा हुआ हो ऐसा नहीं हें .अथवा इस सष्टि 
अन्दर ही किसी एक नगद पर बेटा हुआ 
ऐसा भी नहीं है, किन्तु इस सारी सृष्टि में 
रमा हुआ है, और इस सारी रूष्टि का जीवन वनकर इसमें बठा हुआ 
है “प्राणोह्ेप यः सर्वमते्षिभाति ” भाण है यह जो सारे 
भूतों से चयक रहा हैं ( मुण्ड० ३। १॥ ४) सचमुच बह सारी राष्टि 
का जीवन है, उसी विश्वव्यापी जीवन के आधार पर अंधप्ि जलती 
है, और से तपता है, रूर्य का वास्तविक तेज वह दई “ येन सूर्य 
स्तपति तेजसेद्धः ” जि तेज से दीघ्त होकर खुय तप रहा ई। 
सो इसपकार वाद्य सष्टि में उसके जीवन की तरह उसमें रचा हुआ 
, स्वरूप शवलूस्थरूप हे, छानन्‍्दोग्य ( * ७) में दिरण्पय पुरुष शायद 
स्वरूप कहा है, जिस्तका अन्तरधिकरण ( ११८५-२०) में विचार है 
इत्यादि । कर्मकाण्ड में जो यक्षिय देवता कहे हैं, वह सब ब्द्म के 
शवलखरूप हैं, जेसाकि कहा हैं-तद यदिदमाहस्मुंयजास्‌ 


(८.) शबल स्वरुप में 
वच्द जगत्‌ का जोवन है घने 


१७० नवदशेन-सेग्रह 


यजैल्कैक॑ देव मेतस्थेव सा विसृष्टिरेषउल्लेव संबे दवाः” 
इसलिये जो यह कहते हैं, कि उसका याय करों, उसका याग करो, 
इस प्रकार एक २ देव का ( याग वतलाते हैं ), वह सारी इसी की 
विर्ष्ट ( विखरा हुआ खरूप अर्थाव्‌ व्यप्टिरूप ) है, निःसंदेह यह 
ही सारे देवता हे (बृह०१२॥ ४। ६। ) 
जहां वाह्य पदार्थ के द्वारा उसके अन्तरात्मापर दृष्टि 
(६०) डपलचण मे नो संमिमेत होता है, वहां वह 
तन्य कम मे वाह्मपदार्थ उंसके अन्द्रास्थित परमात्मा के 
जानने का उपलक्षण होता है, जेसे अन्तर्यामि 
ब्राह्मण (बृह० ३।७) में है “यः पृथिव्यां तिष्तच प्रथिव्या 
अन्तरो य॑ पृथिवी न वेद, यस्य पृथिवी शरीरम, यः 
पृथिवी मन्तरोयमयणेष त आत्मा5न्तर्याम्पतः” नो 
पृृथिवी में रहकर पथिवी से अलग है, एेथिवी जिसको नहीं जानती, 
प्थिवी जिसका शरीर है, जो अन्दर रहकर प्थिवी का नियन्ता है, 
यह तेरा आत्मा अन्तर्थामी अमृत है? इत्यादि (देखो अन्‍्तर्याम्यधि- 
करण-बेदान्त १ २॥१८ से २० )। शवरूरूप में और उपलक्षण 
में यह भेद है, कि शवलूरुप यें वाह्यशक्ति से विशिष्टरप कहा हुआ 
-दोता है, और उपलक्षण में उसके द्वारा उसमें शक्ति देता हुआ 
केवल स्वरूप । 
ब्रह्म का शुद्ध स्वरूप प्रायः निषेषमुख शब्दों से वर्णन होता 
है! क्योंकि उसका स्वरूप क्या है, यह वात 
(११) शुदखरूप का - ओम 0 नली 
निषेध सुख शब्दों से पों अत्माजुभव से ही जानी जासक्ती है, 
वर्णन । उपदेश केवल यही होसक्ता है, कि इन ज्ञात 
वस्तुओं से उसका परे होना जचा दिया जाए, जैसाकि महर्षि 
याज्ञववक्य गार्गीं को चतलाते हैं--- 


हल 
बेदान्त-दर्भन न] 


एनंदे तदध्षरे गार्गि ! ब्राह्मणा अभिवदन्टस्थुल 
मनप्वहस्वमदीवमछीहितमंख्तहमब्छायमतमो ६ बास्व- 
नाकाशमसंगमरसमगन्वमच कुप्कम श्रोत्रमवागमना5 
तेजस्कमप्राणममुखममात्रमसन्तस्मवाह्मं, न तदइनाति 
क्रिथन, न तदरनाति कश्चन (८० ३। ८१५)॥ 


है गारगि | इसको त्राप्मण अक्षर कहते हैं, बह ने मोटा है, ने 
पतला है, न छोटा है, न छम्बरा है, न व्यछ £,( कोई रंग उसमें नहीं ), 
विना स्नेद् के है, बिना छाया के है, बिना जन्‍्पेरे के हैं, वह वाधु नहीं। 
आकाश नहीं, बह अमेग है ( क्रिसी से जुड़ा हुआ नहीं), रस भे 
रहित है, गन्ध से रहित है, उसके नेत्र नहीं, श्रोत्र नहीं, वाणी नहीं 
मन नहीं, उसके तेन ( जीवन की गर्यी ) नहीं, प्राण नहीं, मुख नहीं 
प्रिमाण नहीं, उप्के कुछ अन्दर नहीं, उसके कुछ बाहर नहीं, न 
बह कुछ भोगता है, न कोई उसको उपभोग करता हे । 

इसप्रकार अस्यत्र भी नेति नेतिं बब्दों से उमका वर्णन ४ यही 
मूर्त अमूर्त से परे ब्रह्म का अव्यक्त खर्ूप हे, जसाकि कहा हैं- 
“तदव्यक्तमाहहि ” वद अच्यक्त है, नेंसाकि श्रुति कहती 
३(३।०। ०३)। 

शुद्ध का खरूप बोवन करने के लिये शुद्ध, सब, ज्योति, 

जप दी शान आर सर, शब्द वा हीं के पर्याय 

कक मे वाचक धब्द ही विभिमुख शब्द अपोग 
किये जाते ४, जमे “शुद्धमपापवद्धस 
शुद्ध और पाप से न वींचा हुआ (ईश० 4 ) “सत्य ज्ञानमनन्तं 


ब्रह्म ” त्रक्त, सस, शान, और अनन्त हें (मैं २।९%॥ १२) 


भ्छर नवदशन-संग्रह 


“तच्छुश्रज्योतिषां ज्योतिः ” बह छश्न ज्योतियों का ज्योति 


है ( मुण्ठ ) “विज्ञान माननदं बह्मनत्क् विज्ञाग और आनन्द 
है (बृह० ३।९,॥ २८ ) अथवे वेद के स्कम्म सृक्त में इसी को 
स्कम्भ. कहा है || है 
होम और याग करने वाला जिस देवता को अपनी इहृवि 
समपर्ण करता है, वह व्यष्टिरूप में सर्वन्न 
. (१३) फल का दाता (यु है, इसलिये उन २ देवताओं को उन २ 
सर्वत्र ब्रह्म है। 2205. 35%: 225 
कर्मों का जो फलदाता कहा है,वहां सर्वत्न तह्म 
फलूदाता है, उपासनाओं में भी वही एक सर्वन्न उपास्य देवता है, वही 
कम से आराधना किया जाता है, और वही उपासना से आराधना 
किया जाता है, और फल देने का सामर्थ्य भी उसी में है, जिस के 
अधीन हम सब का जन्म मरण और पालन पोपण है, और जो सारी 
सृष्टि पर राज्य करता है, उसके सिवाय और कोई फल देने में समर्थ 
नहीं है, सो कहा है “ फ्लमत उपपत्ते ः८फल इस (ईश्वर ) से 


मिलता है, क्योंकि ( इसी से. फल का-मिलना ) वनसक्ता है ( वेदान्त 
३॥२। ३८) श्रुति भी इसी को फलदाता बतलाती है, जेताकि 
“ विज्ञानमानन्द ब्रह्म रातेदीतुः परायणं तिप्ठमानस्य 
तीद्वदः “>विज्ञन और आनन्दखरूप त्रह्म धन के दाता की परम 
गति और ( एपणाओं से उठकर) दृढ़ खड़े हुए ओर उसको पहचानने 
बाले ज्ञानी की परम गति है ( अर्थाव्‌ दाता को ऐश्वर्य देने वाला और 
ज्ञानी को मोक्ष देन बाला वहीं है ) फल देने में बह हर एक को उसकी 
कमाई के अनुतार फल देता है, इसलिये उसमें विषमता नहीं आदी. 

यह बात वैषम्यनेर्धृण्याधिकरण (२१३४-३५) में स्पष्ट कही गई है। 


॥| 


बेदान्त--दशन अ 


मरी 


ब्रह्म सारी शक्तियों से युक्त है, मद बात सवोपेनाविकरण में 
इस तरह वर्णन की गई $ “ सर्वोपिता चे 
(१४) ब्रह्म मारी शक्तियों तदरभनात ” (५। १। ३५ )>और ( वह 
हे युक्त हे कक जोडी पलक खिल 
परा देवता ) सारी शक्तियों से मुक्त ह, 
क्योंकि ( श्रुति में उस्तका वर्णन एसा ) देखा जाता 5। “ सत्य 
] के ४, हठ ६ 5 दू [५] भर 
संकृट्य३ / वह सत्व संकल्प ४ (छां०३। ९५४। १ ) “स्वकृ्म[, 
सारी उसकी रचना है (छा०३ १४४ ) ये सर्वतः्सर्ववित्‌ * 
जो सव को जानता ईद और सब को समझता ह (मुण्ड० ११%) 
शी ( ऐप 
४ एतस्य वा अक्षरस्व प्रशासने गार्गि ! सूर्याचन्रमर्सी 
विधृती तिष्ठतः ” इस अविनाशि के प्रशासन ( जबरदस्त हुक्म ) 
में हे गागि ! सूर्य चन्द्र अपनी मर्यादा में खड़े 5 (चूह० ३। ४९ ) 
इस प्रकार की श्रुतियें दिखछाती हैं, कि पर देवता में सारी 
शक्तियों ६ सम्बन्ध है 7 १] 5 
शक्तियों का सम्बन्ध द। “ विकरणलानेतियेत्तदुक्तम्‌ 
इन्द्रिय रहित होने से नहीं होमक्ता यदि एसा कहों, तो उसका उत्तर 
कंदा हुआ है। अर्थात्‌ यद्धि यह कहो, कि मनुप्य ज्नेन्द्रियों भे 
जानता है, और कर्मन्द्रियों से कम करता है, इन दोनों प्रकार के 
इन्द्रियों के बिना चेतन आत्मा न जानसक्ता है, नहीं कय्रे करसक्ता 
5. कप 0, 5 बी ट् हु ग््द 
है। इसी प्रकार परा देवता भी चेतत है और आत्मा है, इसलिये 
उपको भी जानने के लिये ज्ञानेल्द्रियों को और कप करने के हस्थिये 
कॉल्द्रियों की अवइय जरूरत है, पर उपनिषद्र बतलाती £, कि- 
“अचश्षुष्कमश्रोश्रमवागमनः /ल्झ्सका न नेत्र हैं, न 
श्रोत्र है, न वाणी है, न मन हैं (बृह़० ३। 4) “ न्तस्य कार्य 


हो 


करणे च विद्यते ” न उसका शरीर ह,न कोई इन्द्िय है ( खेता* 


भड४. नवद्शन-संग्रह 
६। ८) सो जब उसके इन्द्रिय ही कोई नहीं, तो वह सर्वशक्ति युक्त 
होकर भी किस तरह किसी कार्य के समर्थ होसक्ता है! तो इसका 
उत्तर भी उपनिषद्‌ में पूरा खोलकर दे. दिया है-“ अपाणिपादो 
जबनो ग्रहीता पश्यत्यचश्नुः स श्रृणोत्यकर्णः ”>ब्सके 
पाओं नहीं, पर वह वड़े वेग वाला है (सब जगह पहुँचा हुआ है) 
उसके हाथ नहीं, पर वह सबको पकड़े हुए है, उसके नेत्र नहीं, पर 
वह सव कुछ देखता है, उतके कान नदीं, पर वह सब कुछ सुनता है 
( खेता० ३। ९) इसमरकार यह श्रुति इन्द्रियों से रहित वह्म में 
भी सारी शक्तियों का सम्बन्ध दिखलाती है। और यह कोई नियर्म 
नहीं है, कि जैसा एक का सामर्थ्य है, वेसा ही दूसरे का भी हो, सो 
यदि हम इन्द्रियों के विना काम नहीं करसक्ते, तथापि प्रमात्मा 
करसक्ता है, यह उसका विलक्षण सामर्थ्य है। पर वास्तव में तो हमें 
भी किसी दूधरी वस्तु को हिलाने के लिये हाथ की आवश्यकता 
होती है, पर अपने हाथ को दिलाने के लिये किसी दूसरे हाथ की 
आवद्यकता नहीं होती, बह आला की निजशक्ति से हिल सक्ता है 
क्योंकि आत्मा उसके अन्दर सीपे तौर पर काम करसक्ता है। इसी . 
प्रकार परमात्मा हरएक पदाये के अन्दर व्याप्त हुआ सीधे तौर पर 
उसमें क्रिया उत्पन्न करसक्ता है, उसको किसी इन्द्रिय की आवदय- 
कता ही नहीं, क्योंकि उसको किसी ऐसी जगह पर काम, नहीं करना 
... है; जिसके अन्दर बह अन्तर्यामी आत्मा के तौर पर स्वयं विद्यमान नहीं 
- है।. इसलिये वह निःसंदेह विना इन्द्रियों के सारे काम करने के समर्थ 
. है, किश;दूसरी सारी शक्तियां उसकी शक्ति का आश्रय लेकर काम 
-करती हैं, इसलिये बह सर्वशक्ति है। ' 


बेद्ान्त-दर्शन १५४८५ 
जगत का उपादान कारण माया था पक्षति है, जिससे कि यह 
इस जगत को रचना है, बह बद्य के अथीन 
एक शाकि है, और सेनन जीद भी सब माम्के 
अथीन हैं, वह इसे सब का अधिपति है, 


जताकि कहा ६ “ क्षर प्रधानमसतात्षरे हरः क्षत्मात्मानावी- 
शत देवएकः । तस्यामष्यानाद याजनात तत्तभा- 
वाद भूयश्रान्ते विश्वमायानिवृत्तिः 'जमकनि प्रसिणायिनी 
(बदझने वाली ) है, पुरुष अपरिणामी दे, इस पक्ति और पुरुष पर 
बह एक देव राज्य करता है, उसके ध्यान से, उसमें जुड़ जाने से. 
हां उसमें तनन्‍्मय होजाने से, फिर अन्त में सारी माया दृद जाती द 
(खे० १९५) “अवानक्षत्रज्ञपतिशेणेशः / समझने और 
पुरुष का मालिक है और गुर्णो पर राज्य करता ह एवें* ६०६)। 
माया ईस जगद का उपादान कारण ह इसी को प्रकाते 

वा प्रधान कहते हैं, वेदान्त प्रथम अध्याय 
के चहुर्थ पाद में इसका विचार ६ | 

इस देह में चेतन शक्ति जीव हैं, बह इस देंद 

में अल्ग है। 
जीत नित्य हैं, न वह जन्मता है, न मरता है, जसाकि कहा ई 
४ ज्ञात्माउश्रुंत नियलाबताभ्यः ” 
(२३॥१०)आत्मा (जन्मता मरता) नहीं, क्यों- 
कि (उसका जन्म मरण कइने बाली कोई) श्षुति नहीं, प्त्युत श्ातियों 
पे नित्य सिद्ध होता ६“ जीवापेत वाव किलेदं ग्रियते न 
जीवो ग्रियतें जीव से छोड़ा हुआ यह ( शरीर ) बरता है, न 


(१५) माया श्रार जीय 
मय उसके अधीन £ । 


(१६) साया | 


(१७) जीव । 


(१५८) जीव नित्य है। 
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कि जीव मरता है (छां० ६। ११॥ ३ ) “ न्‌ जायते ग्रियते 
वा विपश्रित्‌ /लजीवात्मा न जन्मता है, न मरता है (कठ० २। 
५८) सो आत्मा जब नित्य है, तो जन्म मरण से तात्पर्य शरीर 
का ग्रहण करना और छोड़ना ही होसक्ता है, जेसाकि श्राततने स्वयं स्पष्ट 
किया है “ सवा अय॑ पुरुषो जायमानः शरीरमभिसम्प- 
द्यमानः. ..स उत्कामन्‌ प्रियमाणः ” यह घुरुष जब जन्मता 
है अर्थात्‌ शरीर को ग्रहण करता है....जब मरता है अर्थात्‌ शरीर से 
निकलता है (बूह० ४।३। ८ )। 

जीव अणु है, क्योंकि“उत्कन्तिगयागतीनाम्‌” (४३११९ 
निकलना ( इस शरीर से ), जाना (परलोक 
में) और आनां (इस छोक में ) अणु में 
बनसक्ते हैं, विभु में नहीं, और जो मध्यम परिमाण वाला है, वह 
नित्य नहीं होसक्ता, इसलिये जीव . अणु ही है। “ स्वृशब्दोन्म 
नाभ्यां च” (४१२२) अपने शब्द और माप से भी आत्मा अणु है। 
जीवात्माके विपयमें अणु शब्द कहा ही है “पषो5णुरात्मा चेतसा 
वेदितव्यों यस्मिन्‌ प्राणः पश्मथा संविवेश “यह अणु 
आत्मा चित्त से जानने योग्य है, जिस में प्राण पांच प्रकार से ( पांच 
इन्द्रियों के रूप में) प्रविष्ट हुआ है ( मुण्ड० ३। ११९ ) यहां इन्द्रियों 
के सम्बन्ध से जीव को ही अणु कहा है। ओर “ बालाग्रशत 
भागस्य शतधा कल्पितस्य च। भागो जीवःसविज्ञयः ८ 
बार की नोक का जो सवां भाग है, वह सौ टुकड़े किया हुआ हो, 
उसका एक भाग जीव को जानना चाहिये (शवे० ५। ९) यह 
जीव का जो माप दिखलाया है, इससे भी अणु सिद्ध होता है (देखो 


(१८) जीव अणा है। 


, में कोई भेद नहीं । 
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जीवपरिमाणापिकरण २ ३। १०-३२) | 

६८ 4 गस्त्रा न ल्‍ ३ 

क्ता शास्त्रा्थचात्‌ £ कर्ता ६, शास्त्र के मयोजन 
(२०) जीव करती है। ही से (*। है| हे१ ) श्रुति के 
तल अनुमार जीवात्मा कर्ता सिद्ध होना है, 
क्योकि कर्ता होने पर ८८ 5. # 
३ केता होने पर यजेत ” याग करे “ जुहोति ” ऐम 
करे दर्यात्‌ ” दान देवे, इत्यादि विधि शासत्र, और “ ज््‌ सुरां 
पिन्नेत्‌ ” ४ मरा न पिये ” इस्याद निषेध शास्त्र श्रयोजन वास्य 
बनसक्ता है, अन्यया विधि निषेध शाख विप्पयोजन हो, जब बड़ 
कर्ता ही नहीं, वो करतैन्य का उपदेश उसके लिये क्यों हो। और 
श्रुति म्राक्षाद उसको कर्ता भी बतत्णनी ई “एप हि द्रष् श्रोताम- 


 न्ता वोडधा कर्ता विज्ञानात्मा पुरुषः ” यद्द विशनात्था पुरुष 


देखने वाला, सुनने बार, सोचने बाला, समझने वाला, करने 
वाद्य है (धवन ४ । ९) 
जीव जैसा भनुष्य में है, बसा ही कीड़ी में है, उसके स्वरूप 
में को भेद नहीं, क्योंकि वही जीद अपनी 
खोटी खरी कमाई के अनुसार कीड़ी में और 
मनुष्य में जाता है, सो खखूप में भेद ने होने 
हुए भी जो इतना बड़ा भेद दोनाता है, वह जीव को अपने कर्मा- 
नुसार मिले हुए शरीर और इन्द्रियों के भेद से भेद होता है, अन्यथा 
कीई भेद नहीं । 
निचली योनियों में जीव अपने कमों का फल ही भोगवा है, 
। वहाँ उसकी कोई नई कमाई नहीं होती, पर 
मनुप्ययोनि में आकर वह जो कुछ करता है, 
उपका जुम्मेवार होता है, क्योंकि यह उमकी कर्मयोनि है, यहां 


(२१) जीव के खरुय 


(२२) जीव की कमाई 
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आकर जो कुछ वह भले बुरे कम करता है, जो आराधन करता है; 
और जो ज्ञान उपार्जन करता है, वह, सब उसकी कमाई होती है, और 
उसी के अनुसार उसको अगला जन्म मिलता है। 
तृण घास ओषधि वनस्पति यह सव.स्थावर योनियां हैं, और 
३3 अतीव सुक्ष्म कृमियों से लेकर जितने. कीट 
पलक | ० पंतंग पशु पक्षी हैं, वह सव तिर्यग्यानियों हैं | 
अमित 5 सव में जीव का वास हैं। यह कोन 
) जीव हैं! यही जो मनुष्य योनियों में वास 
करते हैं; उनके लिये कोई अलग जीव नहीं, जो मनुष्य से भिन्न प्रकार 
के हों, किन्तु यही जीब अपनी नीचता का फू वहां भोगते हैं .।. 
देखते हो, एक वह पुरुष हैं, जिनकी रुचि सदा पाप. में रहती है; 
चाहे. अपनी सिद्धि कुछ भी न हो, पर दूसरे का काम- सिद्ध नहीं . 
होने देंगे, यही उनकी रुचि है। मानो जगत्‌ में परोपकार उनके . 
लिये बना ही नहीं, हां अपकार में सदा तत्पर रहेंगे, एक तो 
इस प्रकार के महानीच होते हें, और दूसरे वह होते हैं, जो. 
सदा स्वार्थ में तत्पर रहते हैं, और स्वार्थ सिद्धि के-लिए दूसरों का 
हक छीनते रहते हैं, निदान इसप्रकार के. छोंग जिनके नीच कर्म्य 
तोल में बढ़े हुए हैं, बह अपना फल भोगने के .लिए स्थावर और - 
तिंयेग्योनियों.में पड़ते हैं । । 
' पर जिनके कर्म मिले जुले होते हैं, वह फिर सीधे मनुष्य योनि . 
में आते हैं, जेसाकि कहा है,“उभाभ्यामेव 
त मनृष्यलोकस दोनों ( मिले हुए पुण्य 
पाप ) से ही मलुष्यछोक को ( प्रश्न० ३॥७) 


अब दो ग्रतियें पुण्यात्पाओं की हैं, देवयान और पिद्याण । 


२४ मनुष्यगति 


ब्रेदान्त-दशन भू, 


जो इस छोक में यथाविरी बदिकयर्शों दंग 
अनुषप्टान करते रहे हैं, व मरकर चद्॒लोंक 
का जाते ई, चन्द्रछंकही खगलोक ६ (मुण्द ० 
२१॥२।१९० ) जहां बद अपने मुक्ृतकर्मों को भोगकर फिर मनुष्य- 
लोक में वापिस आकर नया जन्म धारने हैं। चन्द्रलेक में माने का 
मार्ग पितृयाण मार्ग कहछाता है । दूसरे वह पुण्यात्मामन हैं, जो 
उपासना द्वारा शवलतह्म को साक्षाव्‌ कर चुके हैं, बह मस्कर बराप्- 
लोक को जाते हैं। जहां से वह फिर इस कटप में वापिस नहीं आने 
हैं। देवयान और पित॒याण का सबिस्तर वर्णन छान्‍्दोग्य ०।३ और 
बृहदारण्यक ६२ और कीपीतकि १॥ २ में है । और बेदान्तदर्शन के 
तीसरे अध्याय के प्रधमपाद सारे में पिवयाण सम्बन्धी अनेकम्रिध 
विचार दिखलाए हैं। और चोथये अध्याय के दूसरे, तीसरे पाद में 
देवयानमाग का सबिस्तर वर्णन है। 


४ यू: पुनरेतं त्रिमात्रेणोमित्येतनेवाक्षेरण पर 
२६ तर्मलोकम पहुंच टरिपमेमिध्यायीत, सतेजास सूर्य 
कर उसको परत्रह्म सम्पिन्नः। यथा पादादरस्लता वि- 
केदर्शन होते हैं. विनिरुच्यत एवं हंवे स पाप्मना 
विनिर्मुक्त,, स सामभिरुन्नीयते वह्मछोक॑, स एतस्मा- 
जीवघनात परात्‌ पर पुरिशय पुरुषमीक्षते / (मक्ष० ५ 
« ) जो इस तीन मात्रा (अज, उ, प्‌ ) वाले अक्षर से परम पुरुष का 
ध्यान करे, वह तेज में, सथे में, सम्पन्न हुआ, जमे सांप केंचुसी में 
छठ जाता हल इसप्रकार चह पाप स्‌ छट्जाता उम्र सायमन्ध सादर 


लोक ( सत्यलोक ) को ऊपर लेजाते हैं, और बद्द वहाँ जीवयन 
( सारे देववाओं का एक जीवन, इरिण्पगर्भ ) मो सबसे परे ८, इस 


२० देवयाण शरीर 
पिढ्याण । 
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से भी परे जो परम पुरुष ( परबह्म ) सारे अह्माण्ड में स्थित है, उसको 
देखता है। अह्मछोक में पहुँचकर श॒द्ध की प्राप्ति ४३।१० में कही है 
« कायात्यये तदध्यक्षेण सहातः ' परममिधानात्‌ / 
( अह्मछोक में पहुंचकर ) वह कार्य को उलांघकर उसकार्य से परे 
जो उसका अध्यक्ष परत्रह्म है, उसके साथ ऐश्वर्य को भोगता है ) 
क्योंकि श्राति में ऐसा कहा है। 
शुरू स्वरूप की उपासना और दर्शन चित्त से होता है, पर 
द्ध स्वरूप चित्की पहुंच से परे है, जेसाकि 
कहा है“यतो वाचो निवतेन्ते अप्राप्य 
मनसा सह,आनन्द बह्मणा ।वद्ान्‌ 
न बिभेति कुतश्रन/ जहां से वाणियें, मन के साथ विन पहुंचे 
लौटती हैं त््म के उस आनन्द को अनुभव करता हुआ ” सर्वतों 
अभय होजाता है ( तै० ) सो चित्त की पहुंच शुद्धखरूप से घरे ही 
है, श॒द्ध के दशन शुद्ध आत्मा (अथोद चित्त से निखरे हुए आत्मा) से 
होते हैं,पहले योगद्वारा आत्माका साक्षाद्‌ दर्शन होता और फिर आत्मा 
स्वयं परमात्मा के दशन करता है, जैसा कि कहा है “यंथैव्‌ विम्ब 
मदयोपालिप तेजोमयं भाजते तत्सुधातम्‌ । तद्घा5त्म- 
तत्॑ प्रसमीक्ष्य देही एकःक्ृतार्थों भवते वीतशोकः। ४९ 
पदामत्ततेन तु अल्नत्त॑ दीपोपमेनेह युक्तः प्रपश्येत। 
अजं घर॒वं सरवेततैर्विशुद्धं ज्ञाता देव स॒च्यते सर्वपाशैः” 
जैसे कोई मद्दी से लिथरा हुआ रत्र, जब ठीक धोदिया गया है, तो 
वह तेजोमय होकर चमकता है, इसप्कार ( शुद्ध होकर चमकते हुए) 
आत्मतत्त्व को देखकर मनुष्य शोक से परे हुआ कताथ होजाता हैं। 
१४ | फिर जब युक्त होकर आत्मतत्त्व के दीपक से पह्मतरव 


२७ मरने से पूव पर 
ब्रह्म के दर्शन : 


को देखता हे, जो ब्रह्मतत्त, अजन्पा, अटल, और मारे हत्छों 
हक 
से शुद्ध है, तब मद इस देव को जानता हुआ सारी फाँसों से छेद 
जाता ई (९० ब्वेता ८ २) सारांद्य यह £, कि यदि ध्यान द्वारा शबल 
को सापक्ताव करने के पीछे ध्यान को भी बन्द करके शुद्ध आत्मा 
पर पहुँच गए है, तो उस शुद्ध आत्यतत्त में बरी प्राग्मनत्त का 
साक्षाव होनाता है, और यदि शब॒ल के साक्षान, में ही मम्र रहें, तो 
शुद्ध के दर्शन बन्मछोंक में जाकर होते ८ ) 
मुक्त जीव ससतकाप और मत्वसंकस्प हो जाता है, इसलिये 
हि . ध्य् द्वेय् तच्छते ४४ उमके मे क्‌- 
(२८) मुझ जीवका छेखये संकट | छा है. री हे हि 2] व्क 
रुप में ही सब कुछ हो जाता ६. मसाकि श्रीति 
हे यूमन्तम भवति पा ५ है. १] 
, कहती है “ये यमन्तममिकामों भवति य॑ काम कामयते, 
सो5स्य संकर्पादेव समृत्ति्ति, तेन सम्पन्नो महीयते ” 
जिम २ अर्थ को बह प्यार करता हैं, मिसको चाइता है, वह इसके 
संकरप से ही प्रकट होता है, और वह उससे सम्पन्न होकर आनन्द 
भोगता है (छा० <5] %० )। अपनी कामना में संकल्प 
से भिन्न उसको किसी के अवीन नहीं होना पढ़ता “ अतएव वा 
नन्‍्याधिपृतिः “इसलिये ही अपना आप ही बह अधिपति होता है 


“स स्वराडू सवति तस्थ सर्वेष्ठ छोकेष कामचारें 
भवति ” पद खराद ( स्व॒तन्त्र अधिपति ) बन - जाता हैं, उसका 


सब लोकों में यवेच्छाचार होता है (छां? ७।२०। २ )। 
(प्रश्न) जब मुक्त पुरुष सत्यसेकल्प हे, तो उत्पान्त, स्थिति 


.। भ 


२९जगत्‌ के रचने आदि और मलय भी उसके संकरप के पीछे चरेंगे, 
को छोड़ कर उसका तह कोई एक ईश्वर कर्ता भत्ता इता नहीं 


१५२ नवद्शन-संग्रह 
ऐश होता हैं।. हर सक्ता है (उत्तर) जगत का रचना 
' आदि जो ईश्वर के व्यापार हैं, उन में मुक्त 
जीव ईश्वर नहीं होता, जैताकि जगद्यापाराधिकरणपमें निर्णय किया 
है “जगक्यापाखर्ज प्रकरणादसन्निहितत्वाच ” (४। 
४ २७ ) जगत के व्यापार को छोड़कर, प्रकरण से ओर असम्रन्नि 
हित होने से ॥ यह आशय हे-जगत्‌ को रचने ओर मयांदा म॑ रखने 
आदि के व्यापार को छोड़कर मुक्तों का ऐशर्य होता है, क्योंकि 
जहां कहीं जगव्‌ की रचना आदि कही है, वहां ईश्वर का ही प्रकरण 
है, और मुक्त पुरुषों की वहां कोई सल्निधि नहीं। यह सत्य है, कि 
घह सत्यस्तंकल्प है, वह जो कुछ चाहता है, होता है, पर उसको ऐसी 
अनधिकारकामनाही नहीं होती । किज्च“भोगमात्र साम्यलिंगा 
/ (मुक्त जीव का बह्म के साथ) भोगमात्र की की समता का 
चिन्ह है, न कि रचने आदि का “मो छूनुते सर्वान्‌ कामान्‌ 
सह ब्रह्मणा विपश्चिता ” वह सर्वेज्ञ बह्म के साथ सारी काम- 
नाओं को भोगता है (तै० २। १)। 


अवेदान्त के विषयेका सविस्तर वर्णन और श्रीशंकराचाय्यादिके 
सिद्धान्तों का वर्णन “ उपनिषदों को भूमिका ” में कर दिया है, 
इसलिए यहां संचेप स लिखा है । 


“६०0९ ० नल 


(४३) 
करो । यहाँ से आपको ऋषियों के बद अव्यात्य उपरेश पिड़ेगे, 
जिनको पहुकर आनन्द से भरा हुआ आपका हृदयसचमुच रत्नों से 
बहुमृतुण समझेगा, वह रस्न यद्र हं--- ( बह बिद्याके भंडार ) 

(१) उपनिपदों की भूमिक[-हश्गें उपनिपदों के दर 
एक विपय का सक्षेप्र के साथ सरऊ रीति पर पृरा वर्णन है । और 
उपनिपदी के विपय में जो मिन्न * आचार्यों के सिद्धान्त हैं,अर्थातः 
अंदेत, विशिशक्धित, शुद्धाद्वेत और द्वेताद्वेत, इनका भी 
पृरा वर्णन है। घुस्तक बड़े काम की है। सृल्य ।)॥ 

(२) उपनिपदों की शिक्षा-इसमें दर एक विषय पर 
डपनिपदों में से वाक्य चुन चुन करके विस्तार से उस विपय को 
खोलागया है | यह मानों उपसिषदों में से संग्रह होकर एक नई 
- अपनिपद बन गई है, जिसको पढ़कर पुरुष बडा आनन्द लाभ करता ह---- 

॥ इसके चार भाग ई-(१) पहला भागू-पस्मात्मा दल 
वर्णन में मूल्य. ४७) (२) इसरा भाग-भात्मा और पुनजन्म के 
अर्णन में मूल्य 0) (३) तीसरा भागू-मरने के पीछे की अवस्था 
ओं के, कर्म और चरित के, और सामाजिक जीवन के वर्णन में 
मूल्य ॥) (४) चोथा भाग-उपासना, उपासना के फछ, और 
मुक्ति के वर्णन में मूल्य ॥>) 

(३) ग्यारह उपनिपदें-(१) ईश 5) (२) केन 5)॥ 
(३) कृठ।>) (४) प्रश्ष 7 (५-६) मुण्डक और माण्डक्य ४2 
(७) तैत्तिरीय '5) (८) ऐतंरेय +) (९) छान्दोस्य २) 
(१ ०) बुहृदारण्यक नर) (१ १) खेताश्वतर पी स्यारह 
इकही खरीदने में ०४०) पहली आठ इकट्ठी लेने में '॥७) 

(३) वेदोपदेश-दसमें बेद संहिताओं के अन्दर नो पर- 

"त्मा के स्वझूप का निदुपण हैं, उमका वर्णन ई मृल्य पे 


( ४) 


(५) दशनशास्त्र-(१) नवदशन संग्रह-रैसमें चार 
चाक, बौद्ध, जैन, वेशेपिक, न्याय, सांख्य, योग, भाौमांसा और 
बेदान्त, इन नो दरशनों के सिद्धान्तों का पूरा वर्णन है. । अपने 
विपय में यह ग्रन्थ एक नए ढेग का बहुत चड़ा उपयोगी है मूल्य १) 
(२) योगदशन भाष्य ॥।) (३) पेदान्त दशेन भाष्य 
दो जिलदों में-पहली जिले १७॥॥७) दूसरी जिल्‍्द शशा>) दोनों 
मिलें इकड्ठी खरीदने में २॥) 


(६)गह्मसूत्र-[१] पारस्कर ग्रह्मसूज-पारस्कराचार्य 
रखित गृझसू त्रा का भाष्य। हमार विवाहांद कम जिसक अनुमार 


होते हैं, वह यह शल्मसूत्र हैं। सो इसमें विवाहादि संस्कारों की पश्च- 
महायज्ञों की और दूसरे धर्म कार्यों के करने की विधि वतलाई गई 
छइेसस्कारों में जो मन्त्र आतेहें.उनके अर्थ ओर हवाले भी हमने साथ 
साथ दे दिये हैं । ओर विवाहादि की पद्धातियां ऐसी समझा कर 
लिखी गई हैं, कि इस भाष्य को हाथ में छेकर कर्मकाण्ड न सीखा: 
हुआ पुरुष भी सारे कम ठीक २ करा सक्ता है। मूल्य केवल १0 
. (७) धर्मोपदेश-(१) वासिष्ठधर्मसूञ्र-सर्मप विष 
के धर्म उपदेश )) (२) उपदेशसप्तक-त्रेदादि सद शास्त्रों के 
आधार पर धम के उपदेश ।-) (३) प्राथना पुस्तक 22 (४) 
आकार की उपासना “) (७) वेद और रामायण के उपदेश- 
रत्न -) (६) वेद ओर महाभारत के उपदेशरर्न “)(७) वेद मनुस्मत्ति 
और गाँता के उपदेशरत्न -)| (८) तप ओर दीक्षा भआ। 

(५८) जीवनी-सामी शेकराचार्य, का जीवनचरित्र- 
कुमारिर भट्टाचाय और मण्डनमिश्र का जीवन चरित्र भी साथ है हो 


पता-पण्डित राजाराम-- 
सम्पादक आपं॑ंप्रन्थावलि लाहौर । 


